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SUNUS

"Islam ve Demokrasi" nin ilk baskis1 1994’te yapilmis-
t. 1994'te ilk kez Istanbul ve Ankara belediye bagkan-
liklaria Refah Partisi kazandi. Daha sonra aymi parti
koalisyon ortag1 oldu. Ardindan ¢ok tartigilan 28 Subat
siireci baglad. Tiirkiye diizeyinde Islam ve politika ko-
nusunun 6nemi giderek artti. Refah Partisi’nin kapatil-
masi, daha sonra onun yerine agilan Fazilet Partisi’'nin
de kapatilmas, son olarak da Saadet Partisi ile Adalet
ve Kalkinma Partisi’'nin dogusu Islam ve politika ilis-
kisinde yeni bir asama olusturdu.

11 Eyliil 2001 tarihi ise, Islam ve politika iligkisini
diinya Olgeginde giindemin merkezine oturttu. Yeni
dénemde Islam ve Demokrasi iligkisinin daha yogun
bicimde tartigilacag: kesin. Bdyle bir noktada, TUSES
Yoénetim Kurulu olarak birinci baskisi bitmis bulunan,
ancak giincel tartigmalara da 1sik tutma giiciinii
koruyan Islam ve Demokrasi kitabim yeniden basmay:
yararh gordiik. r

TUSES
Yonetim Kurulu
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Yurdakul Fincancioglu

melli devlet ve toplum diizeni anlayiginin, bir bag-

ka dey1§1e siyasal islamun, belli bir Islam {ilkesiyle
siurh olmaktan ¢ikarak diinya 6lgeginde intikamct bir
cihad terSrizmine déniistiigii déneme denk geldi; he-
niiz diinya dlgeginde reel ekonomiye yatirilmak tizere
degilse de tefeci sermayesi kimligiyle kiiresellesen ka-
pitalizme kogut olarak islamc1 terérizm de kiiresellesti.
Her ikisinin de ideolojik olmakta blrblrmden ger1 kal- -
madig1 ortadadir ‘

Islam ve Demokrasi’ nin ilk baskis1 1994 yilinda ya-
pimugt. O tarihlerde boyle bir kitabin yayinlanmasin
zorlayan neden, ser'i devlet ve toplum diizeninin, Tiir-
kiye’ye, secim yoluyla geri getirilmesi gayretinin, kimi
Islam iilkelerinin de destegiyle pervasizca ve agiktan
agiga yogunlagtirilmasiydi. Baz1 islam iilkelerinde te-
ror yontemini benimseyen siyasal islam'-bir iki olay
diginda- hentiz kiiresel baglamda cihad terérizmine
yonelmemisti; o nedenledir ki, Batili iilkelerin hemen
tiimii ve yerli romantik demokratizm, "yasal" islamci
partilerin yamltic1 olabilecek gériiniimiinii demokrasi
geregi samuyordu. Tiirkiye'nin bu tiir islama partilerle

Islém ve Demokrasi ‘nin bu ikinci baskis, seriat te-
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‘ugragmamasi’, Avrupa Birligi iiyeliginin 6n-kogullari
arasinda sayiliyordu.

Siyasal Islammn Ug Ttirti

2001’in 11 Eyliiliinde, cephesi olmayan bir savag bo-
yutunda, ilk kez New York’da ug veren cihad teroriz-
mi, siyasal islamci anlayisin ii¢ degigik tiriine 151k tut-
tu: .

1.En masum goriintigli siyasal islim, parlamento gibi,
secim gibi bazi demokratik kurumlara yiizeysel de olsa sa-
hip gibi goriinen demokrasi-benzeri tilkelerde, yasal siyasal
parti kimligiyle ortaya ¢ikan tiirdii.

I1.Demokratik goriiniimlii kurumlar: olmayan islim iil-
kelerindeki siyasal isldm ise seyhlerin denetiminde bulunan
cami ile biiyiik toprak sahipleri ve sivil-asker biirokrasi ig-
birligine dayanan diktatorliiklerden bagkas: degildi; fiili si-
yasal isldmdi. Bunlarin bazisinda parlamentonun var olma-
51, sonucu pek fazla degistirmiyordu. Diktatorlik ya
Iran’daki gibi molla hiyerarsisine dayanan teokratik bir dii-
zendi; ya da-Irak’da,Suriye'de, Endonezya’da, vb. goriildii-
$ii gibi Silahli Kuvvetler hiyerargisine yaslanan islimc: ve
feodal boyutlu kisla diizeni... Kiglanin ve feodalitenin daya-
nagini olugturan ortak kurum siyasal isldmd.

M11.Ve nihayet tigtincii tiir siyasal isldm, drnekleri bazi
Orta Asya, Afrika ve Uzak Dogu iilkelerinde goriilen mez-
hepgi ya da tarikatg: terdre dayali'siyasal isldmdr. Bu teror

gruplarindan bazilarimi, Birlegik Amerika ve Ingiltere gibi

kimi Batili iilkelerin, kisa erimli siyasal ¢ikar hesabyla za-
man zaman desteklemis oldugunu belirtmekte de yarar var.

Ozetle, islam tilkelerinin Tirkiye dahil tiimiinde si-
yasal islam ii¢ bigimde ortaya cikiyor: Ya arkaik toprak
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miilkiyeti ile sivil-asker biirokrasi arasindaki igbirligi-
ne dayanan diktatorliigii, seyhlerin denetimindeki ca-
mi kanaliyla destekliyor ve o cercevede, iktidardan pay
aliyor; ya nihai amacina ulagincaya dek kimligini pege-
lemeyi taktik geregi sayarak ve mevcut siyasal diizenin
demokratik goriiniimlii kurumlarindan yararlanarak
siirekli iktidar yolunu arayan dinci parti kimligiyle or-

taya cikiyor; ya da Islam diinyasinda kudretin énde

gelen temsilcisi olma ugruna —zaman zaman bagka iil-
kelere de sigrayan- agik terére bagvuruyor. Her tigiiniin
de birincil amaci devlet iktidarin1 Islamun kurallanyla
uyumlu kullanarak, toplumsal yasam diizenini islami

-geleneklere gore temelden degistirmektir. Bir bagka de-

yisle ayetlerin, hadislerin hiikiimlerine, icma-i imme-
te ve imam ictihadna dayal tek tip devlet yonetimi ve
tek tip toplumsal yasam diizeni kurmaktr.

Dinsel Degil Diinyasal Nedenler

Ve belki ters bir yarg: gibi goriinecek ama, bu anla-
y1s, dinsel nedenlerden ¢ok diinyasal nedenlerden bes-
lenmektedir. Tek tek her Islam iilkesinde kugkusuz bir-
¢ok yerel neden olabilir; ama temel neden kiireseldir;
daha acikgasi, kapitalizmin kiiresellesmesidir. Kapita-
lizm kiiresellesmeden énce, siyasal Islamimn emperyaliz-
mi hedef sectigi de unutulmamahdir. Kapitalizm, daha
onceki dort gelisme evresinin hicbirinde (sanayilesme
donemi, tarimda kapitalizm, emperyalizm ve nihayet
gok-uluslu kapitalizm evrelerinde) bugiinki l¢tide kii-
resellesmemigtir. Ne var ki 21'inci ylizyila girerken hiz-
lanan kiiresellesmenin, séziin baginda belirttigimiz gi-
bi, reel ekonomiden ¢ok tefeci sermayesine yénelik bir
konumda kalmasi, kapitalizmin ilk gelisme asamalari-
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na 6zgii goriinen adaletsiz ekonomik yapiy, bir bagka
boyutta ve kimlikte diinya 6lgegine tagimugtir.

Bat1 kapitalizmi yeni ylizyihin bu ilk yillarinda, git-
tigi tilkelerin ¢ogunda refahi arttirmaktan ¢ok, yoksul-
lugu katmerlemektedir; zira siurli yerel sermayeyle
tiretilen zenginligi, borsa ve kredi gibi yontemlerle, Ba-
til1 tefeci sermayenin ranti olarak ahp kisa siire icinde,
geldigi tilkeye geri donmektedir. Bat1 sermayesinin bu
davranigi, salt islam tilkelerine 6zgii degildir kugku-
suz. Aym sorunla, gelisme halindeki bir¢ok Hiristiyan
iilke de ylizylizedir. Ne var ki kiiresellegen tefeci kapi-
talizm(eger buna -terimin gergek anlaminda- kapita-
lizm demek miimkiinse), oralarda laik diinyasal tepki-
ye neden olurken, islam iilkelerinde}d siyasal islamin
Bat1 kargithg1 biciminde ortaya ¢ikan dinsel tepkisine
yol vermektedir. 21'inci yiizyil bagindaki en son tepki
kiiresellesen kapitalizme kosut olarak kiiresellesen si-
yasal islamci terorizmdir.

Suglu Dogma my, Siyasallagsmamis Dogma mi?

Bati iilkelerinde bazi diisiiniirler ve akademisyenler.

ve bazi siyaset adamlari, demokrasinin tanik gerektir-
mez Olgiide anti-tezi olan islama terérizmi dogrudan
dogruya Islamun ilkelerine baglamakta adeta birbirle-
riyle yarigiyorlar. Ya da profesér saymn Yagar Nuri Oz-
tirk’iin yaptig: gibi, bugiin Islam denen dinin, Islamun
carpitilmis bir taklidi oldugu, o yiizden dogmatik hale
geldigi savina dayandiriyorlar. ‘

Bize gore, her iki yaklasimda da ¢ok temelli bir ha-
ta pay1 vardir. Her ikisi de olan-biteni ya Islamin ken-
disiyle ya carpitilmig kopyasiyla yani her iki durumda
da dine referansla agtklamaga calismaktadir. Oysa so-
run dinin kendisi degil, siyasallasmiglhiidir. Bu siya-
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sallasma, sanildig1 gibi, toplumdaki dinsel canlanigmn
parti politikasina yansimas1 degildir; olsa olsa o canla-
mgin, siyasal amaglarla somiiriilmesi gayretidir.

Siyasal islami, dinde reform gayretleriyle ilintile-
mege caligmak da yarultiadir; giinkii  siyasal islam,
bdylece dogmatik temellerini silkip atabilir izlenimini
vermege ¢aligmaktadir; dolayisiyla, sorunu yanls yol-
lara stirtikleyicidir. Oysa islamin siyasallagsmasi, refor-
masyonun anti-tezidir, reform yoluyla yeniden yo-
rumlanan din temelinde siyaset yapmak mesrudur, iz-
lenimini vericidir. Oysa Hiristiyanlikta goruldiigii gibi
din, reform sonrasinda oncesindeki kadar dogmalarla
yiklidiir. Dogmanin dogasinda ise katilik vardrr; ken-
dinden bagka dogru tamimaz. Bundan otiiriidiir ki
dogmadan demokrasi cikmaz.

Ama bu sadece Islam igin degil, tek tanric1 dinlerin
timd igin dogrudur. Islam ne kadar dogmatikse yani
katrysa Musevilik ve Hiristiyanlik da o kadar dogma-
tiktir. Ingiltere’de 1970'lerde Huristiyanligin artik "Ba-
basiz Isa", Bakire Meryem", "Oliimden sonra dirilen
Isa" gibi hurafelerden armnmasi gerektigini sdyleyen
Durham kenti Piskoposunun, yani din adamlar hiye-
rarsisinde son basamaga erigmig bir kisinin bile de-
mokratik hosgoriiyle kargilanmak soyle dursun kafir-
likle, kiifiire sapmakla suglanmaktan kendini kurtara-
madigim hatirlamanin tam da zamarudir. Batinin "Hi-
ristiyan etigi"ne dayal: hoggorii kiiltiirii ya da batilila-
rm pek sevdikleri bir deyigle "Huristiyan kiiltiirii" Dur-
ham Piskoposu olayinda goriildiigii gibi, bir yere ka-
dar dzgiirliik¢iidiir; o "bir yer'"i belirleyen de 6teki din-
lerde oldugu gibi, Hiristiyan dogmasimin kendisidir.

Dogal ki, dogmanin geregi, giiniin siyasal geregine
gore degisegelmistir; gecmiste din &zellikle siyasal
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amaglarla kullamldig zaman, belli uhrevi ilkeler yu-

mags olmaktan ¢tkmus, ginin geregini mesrulagtirma-
nin aract haline gelmistir. Ornegin, Ispanya i¢ savagi s1-
rasinda giiniin geregine gore, asi kuvvetleri kutsayan

da Papa olmustur, fagist General Franco hitkimetini, -

Ispanya’mn megra hiikimeti olarak taniyan da Papa...
Bir baska deyigle Hiristiyan kiiltiiri denen sanal_ var-
sayima dayal Bati kiiltiirii, fagizme de arka ¢ikabilmis-
tir, mesrQi bagkaldinya da...

Kiireselllesme, Hiristiyanlik, Demokrasi

- 21’inci ytizyihin baginda ise Bati serma}}.re_sin'in kiire-
sel olcekte reel ekonomiye yayilma geregini h1s.‘.5efrne-
ge baslamasi, kapitalist Batinin dig }(;.e\'/resm(':lekl ulke-
lerde kacinilmaz bigimde demokra.s1y1. u('}fi.:ll‘}l sermaye
icin giivenli siyasal iklimi) ger.eksmdlgl icin, kapita-
lizm, yine giiniin geregi, dzgiirlik ha.klarma ggul}k ve-
rir olmugtur. Bunun 6nemli isaretlerinden biri, siyasal
islamin cihad terdri tiirtine yoneltilen Afgan savg§1d1r.

Batidan gelen 6zgiirlitk haklar istemi, salt demok-
rasi egilimini giiglendirme agisindan gevre ilkeler icin

" hi¢ de kotii birgey degildir. Ama bazi batih yazarlarla

devlet adamlarimn, bir yandan kiiresel kapitalist yay1l-
may1 savunurken, bir yandan da Bat uyg'alrl.lglmn ge-
lisimi siirecinin gerisindeki itici gﬁcﬁp H1r13t1yaM1k ol-
dugunu iddia etmesi, kiiresellesmenin 11k agamalarm-
“dan itibaren islama hareketler arasmda kugku uyan-

 dirmastir. .

Bat1 diinyas: gelisme derken, genelde mafidi ggli§_-
meyi kasteder. Maddi gelismenin Bat1 iilke!ermdekl di-
namosu ise kapitalizmdir. Yani gelisme diye tamnﬂzy
nan kapitalizm, boylece dolayh bir anlatl.mla, Hiristi-
yan kiiltiiriine 6zgii bir ayricalik ve &zellik sayihr. Ne
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var ki, Islam ve Huristiyan tilkeleri arasinda var oldu-
gu One siiriilen sanal medeniyetler catismas! efsanesi
de igte tam bu anlayigtan dogmustur. Batida kapitaliz-
min ilk baglarinda, Kilise kurumunu, toprak aristokra-
sisi ile ittifaktan uzaklagtirabilmek igin baski altina
alan burjuva sinifinin, bu durumu perdeleyebilmek
lUzere kullandig1 tez, yani kapitalizmin temelinde Hi-
ristiyan kiiltiirii ve Hiristiyan etigi vardir tezi, gunii-
‘miizde -Islamu geriletebilme tutkusunun diirtiisiiyle-
tersyiiz edilerek medeniyetler catigmasi kavramina
¢evrilmistir.

Oysa bu medeniyetler catismasi kavraminin teme-
lindeki tez, yani Bati uygarligimn mayasinda Hiristi-
yan etiginin ya da kiiltiriiniin oldugu tezi, kapitaliz-
min ilk gelisme déneminden kalma bir mazeretten
bagka birsey degildir; Kilise kurumunu, feodalist gele-
nekten koparmak iizere baski altina almanin 6ziirii-
diir; bir baska deyisle, tarihsel olarak, kapitalizmin
megruiyet gerekgesidir. Dogunun Islam tilkelerinde si-
yasal islam akimindan 6nceki ¢aglarda hiikiimdarin
bir yénetim referans: olarak kullandig1 dini, Batida ka-
pitalist burjuvazi, kendini zenginlestirme girisimlerini
mesrulagtirmak i¢in kullanmistir.

Gergekteyse hem kapitalizmle Hiristiyanhk birbi-
rinden bagimsiz iki olgudur, hem tarihsel olarak orta-
ya qikmug bir dizi karmagik gelismenin yumagi olan
kapitalizm gibi, sonuglar1 bakimindan ekonomik olan
bir olguyu, sadece dinsel etikle agiklamak, meseleyi
¢ok basite indirgemek olur: o

Hiristiyanliktan ve Isa’dan bir yuzyil kadar 6nce Ro-
ma’ya bagkaldiran ve yine Batidaki kolayc1 akademis-
yenlerin "ilk komiinist" diye niteledikleri Spartakiis, -
hem de Isa’dan énce- carmihta can vermeyip de baga-
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r1ya ulagabilseydi, o gilinlerin kéleci toplumuna son ve-
rebilecek komiinist bir etiin ne 6lgiide tagryicis olabi-
lecek idiyse, Isa da kapitalist bir Hiristiyan etigin o &l-
ciide tagiyicis sayilabilir.

Kaldi ki, Bat1 uygarliginin gelisimini Hiristiyan kiil-
tiiriine baglayanlarin sesi yiiksek ¢iksa da Bat1 diinya-
sinda bu konuda saruldiginin tersine goriig birligi yok-
tur. Nasil olsun ki? Batilh akademisyenler ve yazarlar,
kapitalizmi Huristiyanlikla ilintilemek gdyle dursun
Kapitalizm kavraminn neyi ifade ettigi tizerinde bile
anlagabilmis degildirlerKonudan ¢ok fazla sapmamak
icin kisaca belirtmek gerekirse, herseyden nce kapita-

lizm gercekte soyut bir kavramdir; ekonomik bir siste- -

min mi adidir, yoksa birbirinden yap1 olarak farkl bir-
cok dénemi igeren tarihsel bir evrimlenme siirecinin
yani tarihsel bir kategorinin mi ad1 oldugunda goriig-
ler taban tabana zittir.

Ekonomistler, ‘kapitalistik’ kavramini, tiimden tek-
nik anlamda, iiretim siirecinde zamam kullanma yon-
temi anlaminda algilarlar; Gretim araglarma kimin sa-
hip oldugu, iiretim araclar sahibinin hangi din kultu—

- riinden geldigi gibi unsurlar onlarin bu tanim digin-
dadir. Bu taram, dolayh da olsa, kapitalizme &zel bir
tarihsellik atfin1 benimsemez. '

Ekonomiyi giindelik politikayla sarmalama egili-
minde -olanlar, kapitalizmi higbir bigimde kdsteklen-

-meyen bireysel girisimcilik olarak sunarlar; kapitaliz-

mi yaratan gey, onlara gore, sozlesme hukuku cerceve-
sinde yiiriitiilen ekonomik ve sosyal iligkilerden bagka
b1r§ey degildir; bu goriige yaslananlar, yine dolayh bi-
cimde de olsa, s6z konusu s6zlesmenin taraf olanlarin
diniyle diyanetiyle ilgili degildirler. Onlar ta{nhﬁel
perspektifte medeniyetler catrsmasi efsanesinin onciil-
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leri olarak degil laissez-faire’ciler olarak bilinir. Hatta
kimi, kapitalist terimini totaliter, fasist bir ekonominin
tanimlayicis1 bile sayar.

Kapitalizmi tarihsel bir kategori olarak algilayanlar
da, kapitalizm kavramina ekonomik gézle bakanlar
kadar cesitlidir. Werner Sombart’a gore kapitalizm, he-
sap-kitap bilen rasyonel burjuva ruhunun girisimci
ruhla kaynagmasinin tarihsel iiriiniidiir. Bu yaklagim,

. "Hiristiyan ruh’tan ok ‘diinyasal ruh’la baglantiidyr. Bir

bagka deyisle herseyin dlgiisii insandir; ve kapitalizm,
Ol¢ii olan insamun, belli bir evrimlenme sonucu ortaya
cikmug rasyonel ve sistemli kar arayisidir.

. Kimine gére kapitalizm, diinya ticaretini gelistiren
tarihsel ilerlemenin yarattig ticari bir sistemdir, piyasa
igin tiretimdir; yani bir degisim ekonomisidir. Ve niha--
yet kapitalist sistem kavramindan ilk kez teorik bir cer-
cevede soz eden Marx’a gore kapitalizm, yine dinsel

~ etigin ya da dinsel etikten etkilenmis Hiristiyan Bati

kiiltiiriiniin Stesinde tarihin belli bir evresinde olgun-
lagmig bir iiretim tarzidir; o iiretim tarzindan kaynak-
lanan sinifsal iligkileri iceren sosyal bir diizenin adidur.
Marx'ta tarihsel siireg ve ekonomik yapilanma igicedir.
Kapitalist Bat1 gelismesini, Hiristiyan kiiltiriiniin
urtinii sayan yaklagimin en ciddi kuramcilarindan biri,
bilindigi gibi Max Weber dir. Weber, genel olarak Hi-
ristiyanhigin ve 6zellikle de Protestanhgim, kapitaliz-
min gelismesine daha elverigli bir ortam hazirladigim
One stirer. Ne var ki, kapitalizmin gelisiminde nemli
pay: olan bilimsel buluglara, bazan Ortagag enk12151yo-
nu kafasiyla karsi cikan Reformasyon mimarlarinin
varligr da, Weber'in tezini zayiflatan bir gercek olarak
ortadadir. Ornegin, can denen seyin, dinsel ruh degil,
kan dolagimiyla baglantili oldugunii ortaya atan Mi-
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guel Servetusu dinsel yazilarinda miinafiklik yaptig
bahanesiyle diri diri yaktiranun, Cenevre'nin iinlii Re-
. formcusu Calvin oldugunu kim unutabilir?
“Ozetlersek kapitalist gelismeyi Huristiyan kiiltiri-
niin tirtini sayan yaklagim, kapitalizmi tarihsel bir ka-
- tegori olarak algilayan tarihselci ekoliin bir tiirii-
diir;Hiristiyan dininin tstiinliigii savinin kaynaginda
bu goriis vardir. Gergekteyse kapitalizm tek bir nedene
baglanamaz; bilimsel, teknolojik, askeri, ekonomik,
sosyal, siyasal, kiiltiirel ve felseff alanlardaki ilerleme-
leri kavrayan karmasik bir evrimlenme siirecinin, gegi-

ci bir asamasidir; 21'inci ylizyillda tam kiiresellesmeye

yonelmigtir.
Tarihin Degil, Kapitalizmin Sonu

Ve goriinen o ki, kiiresellesme, nispeten daha geri
_ekonomilerin yani sira, heniiz baz1 uluslara 6zgi, bir-
birinden farkli asamalarda bulunan kapitalist {iretim-
boliigiim- tiiketim sistemlerini biitiinlegtirerek diinya-
nin tiimiini kapsayan tek bir kapitalist tiretim-bolii-
suiim-tiiketim sistemi yaratincaya dek siirecektir. Kriz
donemleri disinda, yarattigl arti-degeri siirekli yeni-
den yatirarak kendini biiyiitmek gibi yapisal bir 6zelli-
gi olan kapitalizmin omrii, liretim g¢ergevesinin dogal
sinirlartyla siurhdir ve o sir diinyadir.

Bu baglamda, giderek gercege doniigme yolunda
goriinen tek, ama farkli din ve kiiltiirleri kapsayan
kiiresel dlgekte kapitalist bir diinya, kapitalizmin tek
dinsel kiiltiiriin uzantis1 oldugu iddiasinin yanhshgin
en dolaysiz yoldan yadsiyan bir gelismenin habercisi
sayillmalidir. Hangi dinden ve kiiltiirden olurlarsa ol-
sunlar tiim diinyalilari, fabrikanun catis1 altinda orgiit-

-18 -

IKINCI BASKIYA ONSOZ

leyerek iiretime kosmaktan bagka amaci olmayan ser-
mayenin dini yoktur.

Ne var ki, Hiristiyan kiiltiiriiniin tistiinliigii savi,
salt bu iddias1 nedeniyle bile olsa, boliinmiis bir diinya
yaratarak kiiresellesme cabalarinda geri tepen bir silah
iglevini gérmekte ve kapitalizmin dogasmna aykir bir
engel olusturmaktadir. Makil bir siire icinde, kapita-
lizmin ortak sagduyusu, reel ekonomiyi diinya 6lcegi-
ne yayma yolunun, Afganistan’t bombalamaktan ve
Bat1 kapitalizmine en azindan silah sanayiinde yeni
tretim ve dolaysiyla iilkeye yeni is olanaklar: yarat-
maktan gegmedigini anlayacaktir. Bu sagduyu egemen
oluncaya dek siyasal islim sorunu, hem laiklesme
emelinde olan islam tilkelerinin, hem Batinin korkulu
diigii ve ayak bag1 olmaya devam edecektir.

Aykir1hk1ar Potpurisi

Islam ve Demokrasi’ nin ilk baskis: sirasinda islam-
a1 cihad terdrizmi hentiz kiiresel bir boyuta ulagmis de-
gildi; tek tek baz islam iilkelerin yerel sorunu diize-
yinde goriiniiyordu; bu yiizdendir ki, bugiinkii él¢iide
dikkat ¢ekmemekteydi. Islam ve Demokrasi, cihad te-
rorizminin o giinlerdeki bu ikincil gériiniimii cerceve-
sinde, kurulu diizeni kullanmaga ¢alisan siyasal islam
tizerinde yogunlagmusti. Islam ve Demokrasi’nin agir-
ikl olarak yapmak istedigi sey laiklige, sivil toplum-
sal yapiya, islam iilkelerindeki siyasal yapiya, varsa
demokratik reformlara, islamda reformasyon geregine,
ekonomik diizene ve benzeri hususlara siyasal islam
hareketinin hangi gozle baktigini ve ne yapmak istedi-
gini irdelemege caligmakti.

Ne var ki, bu tiir bir calismada konu biitiinliigiinii
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» saglama acisindan ciddi bir giigliik vard. Genelde, bir-
den cok aragtirmaciyi biraraya getiren kitaplarin temel
Szelligi, diisiinceleri birbirine yakin olan yazarlardan
her birinin, konuyu bir ucundan tutma uzlagisini yan-
sitmasidir. islam ve Demokrasi’ nin ozelligi isg -ko“nu
férkllhga cok miisait oldugu igin- bunun tersidir; diin-

a goriisleri ve egilimleri farkl yazar ve aragtirmacila-
r1 -belli bir konu bitiinliigiinden uzaklagmaksizin- bi-
raraya toplayan bir aykinlar potpurisidir.

Bu ozelliginden 6tiirii, ilk agizda kitap, okuru aym
anda farkh yonlere gekici gibi gériinebilir; ama bunun
yam sira okura, farkli diigiinceler karsisinda kendi so-

rularmu ortaya koyma ve yanitlarin bizzat bulma firsa- -

tin1 verebilecek bir genis gerceveye yayilmasiyla da
okurun 6zgiin disiincesini kigkirtici bir yapidadur.

Birka¢ ornek, demek istedigimizi daha agik hale ge-
tirecektir.

Islamin Yeniden Yorumlanmasi mi1?

Ornegm kitabin yazarlarindan biri, Dr. Ahmed An-
Na’im, yeni bir Islam yorumuna dayal ' Islami liberal
© bir demokrasi" nin olabilirligini tartigiyor; yazisi, ayni

anda dolayli olarak su iki tezi 6ne stirmektedir:
L. Islgmin, yeni bir yorumla degerlendirilme siirecinden
gecmeyen temel knrallarinin liberal olmadigini, her tek tan-
rict din gibi dogmatik oldugunu, dolayiswyla o temele dayq—
- nacak bir siyasal islimin demokratik olamaydcagin soylemis

olmaktadwr. Hiristiyan diniyle ornekleyerek soylersek, yazar
- sanki, "Katoliklik demokratik degildir,yeni bir yorumun so-
nucu olarak liberal Protestanlhik demokratiktir" demekle eg-
deger bir goriis ortaya koymus olmaktadir. '

I1. ikinci olarak da yazar, Islinun siyasallagabilmek, yani
L devlet yonetimine aday olabilmek icin, liberal isldmd bir de-
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mokrasi yaratabilecegi bir reformasyon siirecinden gegmesi
gerektigini soylemis olmaktadar.

Ozetlersek, Dr. An-Na’im, ileriye doniik bir siyasal
islamun, ancak, Islamin liberal yeniden yorumuna da-
yanabilecegini savunmaktadir. Ne var ki yazar, "Biitiin
miisliimanlar icin doktrin sorunlarin kararlagtirma
yetkisiyle donatilmus bir islam din adamlar: h1yerar§1-
si, Islama tiimden yabancidir” diyor. Su halde, "Islamin
yeniden yorumu" ulusal boyutla sinirh olacaktir.Bagka
deyisle yazar, evrensel bir isldm din ulemas hiyerarsi-
sine kapinin kapali oldugunu séyliiyorsa da ulusal bir
din adamlan hiyerarsisinin geregini yadsimyor.

. 9imdi, oteki yazarlann gériigleriyle birlikte diigii-
ntiliince, yazarin bu gorisgleri, okurun kafasinda bir-
¢ok soruya yol agabilecek tiirdendir. Ornegin, "islami
liberal bir demokrasinin olabilirligi'nden s6z etmek,
diinyanin iglerini dine referansla, ona atifta bulunarak

~ ¢ozmeyi onermek demektir. bu durumda yazar, isla-

min reformasyonuna dayali dinsel kurallar gercevesin-
de yonetilecek ger'i bir devlet ve toplum diizeni yani
anti laik bir diizen istemis olmakta degil midir? Ve
boyleyse dinin yeniden yorumu diinyasal olanla din-
sel olani bagdastirmak icin kullanilmus olmakta degil
midir? Ayrica okur islami demokrasi terimini kendi igin-
de geligkin de gorebilir. Bir yandan ser’i kurallarla uyu-
mu, bir din adamlar hiyerargisince belirlendigi icin
hem elitist hem, tanrisal, bir yandan egemenligi halka
vermedigi icin anti demokratik olan bir islami yonetim,
demokrasi kavramiyla nasil tutarh olabilir sorusu,
okurun iizerinde du§uneceg1 sorulardan biri olmaya
adaydr. :
Ayni yazarin ¢calismasindan, okurun kafasinda olu-
sabilecvek bir bagka soru su olabilir: “Doktrin sorunla-
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" i1 kararlagtirma yetkisi ile donatilntig bir islam din adam-
lar1 hiyerargisi islama yabanci olduguna” gore siyasal isla-
mn kudreti eline gecirdigi bir iilkede, islam dininin

sra anlayist —din adamlan hiyerarsisinin sadece din- -

sel doktrin sorunlarina deggin ¢oziimlemelerle meggul

olacag varsayilirsa- pratige nasil yanstyabilir; doktrin
sorunlart disindaki giincel yonetim sorunlari, nasil ¢o-
ziilebilir? Stramn pratik islevini, devlet iktidarim ele
alms siyasal islamin siyasal kurumu yerine getirecek-
se, Islamun Stira kurumuyla geliskin bir pratik ortaya
gkmus olmayacak midir? Yoksa gostermelik bir parla-
mentonun tepesinde, gercek siyasal kudreti elinde tu-.

tan bir molla hiyerargisinin giindelik siyaseti bizzat be- -

~ lirlemesi mi gerekecektir? Bir bagka deyigle yapist iti-
bariyle laik olan bir siyasal otoriteyi Stira kimligiyle
yani Islama referansla anmak neyi degistirecektir? ’

Klasik Dis1 Bir Laiklik Anlayis:

Bu nokta, yazarin laiklige bakistyla birlikte dﬁgi'i-
niildiigi zaman, okurun kafasinda daha temelli soru-
lar uyandiracak ve onu yeni yanitlar aramaya itecek
tiirdendir. Yazar, laikligi, dinin ve devlet kurumlarinin
islevlerini ayr: tutmak bigiminde anlamamaktadir.
Tam tersine, ‘politikayr Allahin gosterdigi yolda uygula-
mak igin ihtiyag duyulan katilim ve ¢ogulculugu koruma’
nin araci olarak gormektedir. “Eger boyle olmazsa herhan-
- gi bir meselede Kur'an'in verdigi emirlerin anlamina ili;slfi'n
farkli bakiglar, miisliimanlar arasinda nasil miizakere edilir
ve karara baglanabilir?’ diyor.

Okurun kafasinda bu laiklik kavraminin yaratabile-
cegi soru "dnce hangisi?" sorusu olabilir: Bir iilke ulu-
sunu olusturan musliimanlarin tiimiinii bir alanda
toplayip yazarin deyisiyle ‘Kur'an'in verdigi emirlerin
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anlamina iliskin farkli bakiglar's tartistirmak olanaksiz ol-
duguna gore, bu is siyaseten, temsili ¢ergevede yapila-
caktir, yani siyasal islamuin parlamentosunda yapila-
caktir. Bir bagka deyigle once siyasal islamci ydnetimin
kurumlan olusturulacak, onu katilimu saglayia laiklik
izleyecektir. Peki laiklik olmaksizin, siyasal islamun
hangi liberal yorumu, hangi platformlardaki katilioy-
la ortaya ¢ikarilacaktir? Miizakere temeli olarak laiklik
gerceklestirilmedikge, islamin liberal yorumuna vari-
lamayabilecegi, boyle bir liberal yorumdan yoksunlu-

“ gun da miisliiman katilimciligs olarak laikligi erteleye-

cegi sorusu, okurun yanitlarinm arayacag1 sorular ara-
smda yer alabilir?

Gizermci Ama Diinyasal Laiklik

An-Na'im gériildiigii gibi, misliimanlar igin laikli--

- 8i, siyasal-dig1 bir kurum olarak algilamaktadir; onun

laiklik dedigi kurum, miisliimanlarin, Kuran hiikkiim-
lerini degerlendirmeye (temsili) katilimini ifade eden
ve din kurallarini yorumlamay: temsilcilere birakan si-
yasal-dig1 diinyaya iliskin bir laikliktirBu anlayisin
kargisina, Prof.Dr. Reinhard Schulze ise gizemci, tasav-
vuff ama diinyasal bir miisliiman laisizmi koymakta-
dir. Schulze’ye gére laiklik, modern Bat: tarihinin icin-
deki bir kurum olarak diigiiniilmelidir. Islam tilkeleri-
nin tarihi o Bat1 tarihinin diginda geligtigine gére, Bati-
nun felsefi, siyasal ve pratik agidan farkli farkli yorum-
lad1g1 Bat: laisizmi, [slam gelenegine yabana diigebilir.
Ama birgok Batili yazarn ve diigiiniiriin sandiginin
tersine, Islamin dogasinda bir laisizm esasen mevcut-
tur ve by, Bat1 laisizminin kopyas1 degildir.
Schulze’ye gore herseyden 6nce Islam, Hiristiyanlik
gibi, Kilise kurumunu olugturan ézerk bir ruhban sini-
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~ f1 yaratmanugtir. Bu ozelligi nedeniyle Islamn dogasi,
laiklige elverigli bir yapidadir. Bunun yani sira, Islam,
dinin theocentric-Allah merkezli yorumlarinin kargisi-
na anthropocentric-insan merkezli = din yorumunu
koydugu giinden itibaren laiklige elverisli bir dugiin-
cenin tohumlarini yesertmege baglamigtir.

Schulze'nin anthropocentric dedigi d_iinyasal din
goriist, yaklagik 11 ylizyil once yagayan Iran’h digii-
niir Hallac-1 Mansur'un Enelhak-ben Tanriyim sozle-
rinde ifadesini bulan vahdet-iig-suhud felsefesidir.
Hallac-1 Mansur, insanin, Allahi kendi disinda, kendin-
den ayr1 gérmemesini ogiitlerdi; insan Allahin yansi-
masiydy; onun varhigmin gahidiydi; yaratanla yaratila-
nun birligiydi. Schulteze’ye gore, };?u goriis, Islamdaki
insan merkezli diisiinmenin, yani diinyasal diigiinme-
nin baglangicidir.

Schulze'ye gore, Max Weber, nasil ki "modern kapi-
talizme [bizde Batiilasma denen modernlesmeye] ilig-
kin tahlillerinin bir pargas: olarak, laikligi, ana kavram
kabul ettigi ‘rasyonalizasyon’ kavraminun semsiyesi al-
tina koyarak daha da laiklestirmig" ise, Islam da dinin
. jmsan merkezli yorumundan yola gikarak, tistelik Bati-
'y1taklid etmeksizin, kendi laiklik anlayigir geligtirebi-
lir. Ciinkii Schultze'nin, Isiamda laikligin genesisisi ola-
rak gordiigii insan merkezli diinya goriisil; yani Allah
imgesinin insana yansimasi, Allaha atfedilen biitiin ya-
- ratma, yonetme, yargilama yetilerinin insanda tecelli
etmesi anlaminu igerir; sonugta, bu goriis sayesinde din-
dis1 diinya, din diinyasindan, yani Oteki Diinya’dan
ayrilmis ve insarun laik yonetimi altina girmis olur.
Prof.Dr. Schulze’nin bu yaklagimi, dogal ki okurun
kendi kafasinda yanit arayacag) bazi sorulara yol vere-
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Weber'in laiklik ve rasyonalizasyon ikilemesi okuru,
hangisi neden hangisi sonug sorusuna yoneltebilir. Ka-
pitalizmin rasyonelligi mi laikligi yaratmigtir, yoksa la-
iklik mi kapitalizme ve modernlesmeye yol vermistir?
Ya da Schulze’nin Weber'e atifla, kapitalizmin rasyo-
nelligi kategorisine ilistirdigi, bdylece kapitalist mo--
dernligin dinamosu olmakla 6zdesledigi laiklik, yaza-
rin "modernlik toplumlar kaginilmaz olarak laiklesti-

Tir" diigtincesiyle celismez mi?

Bunun kadar 6nemli bir bagka sorti ola ki sudur: Bel-
li bir tarihsel asamadaki gelismeyi yansitan kapitaliz-
min, rasyonelliini 6zellikle yitirdigi dénemsel ekono-

_mik bunalimlar sirasimnda insanlarin dinsel kabuklarina

siginmalari, Oteki Diinya kavramlarindan pacal yapil-
mug, temeli tanrisal bir diinya gorlislinii yansitan mistik
laikligin, ayaklar1 daha da az yere basan bir kavram ol-
dugunu mu gosterir? Yoksa kapitalizmin rasyonelligi
kavramin salt ekonomik bir kavram olarak algilamak
ve laiklikle kapitalizmin ayr1 olgular oldugunu kabul
etmek mi daha dogrudur? :

Prof. Schulze’nin din-dis1 diinya ile Oteki Diinya'y1
birbirinden ayirmamnin araci olarak insan merkezli diin-
ya goriigiiniin islama bir laiklige yol verebilecegine
iligkin yaklagimi okurunun 6zgiin diigiincelerini hare-
kete getirici bir bakistir.Ger¢i Hallac-1 Mansur enethak
dedigi i¢in 10'uncu ytizyilda, onun izinde giden Tiirk
sair Nesimi de: C

* "Mansur enelhak soyledi/Haktir sozii, hak soyledi”
dedigi icin 15'inci yiizylda Halep’de derisi ytiziilerek

oldiiriilmiistiir ve aradan gegen yiizyillar, Islam tari-
hinde -Schulze’nin insan temelli diinya goriisii diye ni-
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- teledigi- vahdet-iig suhud felsefesi, pratikte, islami-la-

ik bir toplum ve devlet diizenine yol vermege yetme-
mistir. Buna bakarak, acaba bu felsefenin siyasal laik
bir toplum diizeni kurmaga yetecek bir taban olustura-
madigina nu inanmak gerekecektir, yoksa daha genel-
lestirilmis bir goriisle, mistik, dinsel temellere refe-
ransla dinden bagimsiz bir diinya goriisii yaratmanin
olanaks1z olduguna mu sorusu, belki de okurun yaniti-
n1 bizzat arayacag bir sorudur.

Ve nihayet sonuncu soru su olabilir: Laikligi kapi-
talist modernligin temeli ya da Tanrisal yaratma,y6net-
me ve hiikmetme yetilerini bireye yansitan insan mer-

kezli siyasal laikligin, Islami bir devlet laikliginin hare- -

ket noktas1 olabilecegini diisiinmek, acaba devlet di-
sindaki sivil toplumsal yapinun laikligini, ideolojiler
dengesine dayandirma ¢abalarim géz ardi etme sonu-
cunu vermez mi?

Isin ilging yani, Dr. An-Na’im ve Prof.Dr. Schulze,
farkli tanimlar yapmakla birlikte Islamda laikligin ve
demokrasinin olabilirliginden s6z ederken, islamc1 ya-
zar Fehmi Koru, gayet kategorik bir ifadeyle "Isldmin

, demokms:ye ve laiklige yer vermedigini soylemek yanlzg ol-

maz" yargisina varmaktadir. -

Saymn Dr. Niliifer Gole ise, Tiirkiye penceresinden
ve tarihsel perspektiften bakarak "1923’de ulus-devlet
olusundan itibaren, miisliiman {ilkeler arasinda en

'koktenci bir laikligi gerceklestirme ¢abasi igine giren

Tiirkiye" de 1946 yilina kadar siiren tek parti donemin-
de laiklik adina demokrasinin bastirildigini 6ne stiri-
yor. Dr. Gole, Osmanli Devletinin son dénemindeki la-

iklik deneyimlerinden s6z etmiyor, kendini Cumhuri-

yet donemiyle sinarhiyor. “Demokrasiyle laiklik arasinda-
ki igsel gerilim” diyor, "batililagnusg elitlerle miisliiman top-
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lum arasmndaki iktidar iligkilerine ¢cok yakindan baghdur. Ote

yandan, politikada Islémin kendini yeniden ortaya koymas,
miisliiman kimligin ve kiiltiiriin yeni bir yorumu ve vurgu-
larigtyla saglanir. Bu haliyle gtintimiizdeki islimf hareketler,
toplumun iktidara yoneliginin ideolojik araclarindan biri
olarak goriilebilir.” :
Goriildiigii gibi, Dr. Gole'nin fikirleri, okurlarin 6z-
giin diisiincesini kigkirtacak tiirdendir. Yazar, Tiirki-
ye’nin demokrasi agigin tek bir unsura, laiklik uygula-
malarina bagliyor. Acaba, Tiirkiye’deki demokrasi ek-
sikliginin temel kaynagy, siyaseti ¢cahiganlar sinifina ka-
pali tutan ve kiigiik-burjuva aydnlarin, devlet rantuu
paylagim kavgasi haline getiren seckinci siyasal yapi, o
yapinin bir¢ok mekanizmasindan sadece biri olan laik-
lik kadar 6nem tagimiyor mu sorusu, ola ki ciddi agur-
likl1 bir soru olarak okurun yanit arayacag1 sorularin

baginda gelecektir. Acaba sorun laiklik-demokrasi ge-

ligkisi midir, yoksa sinfsiz siyaset hevesi ile demokra-
si arasindaki geligski mi sorusu ciddi olarak tart1§maya
agilmaya aday goriiniiyor.

Burada An-Na’im, Schulze, EXoru ve N.Géle'nin
ahismalarindan aktararak verdigimiz érnekleri 6teki
yazarlardan da alintilar yaparak genisletmeyi fazla bu-
luyoruz. Belirtmek istedigimiz, sadece, degisik goriis-
leri yansitan Islam ve Demokrasi’de yer alan tiim yazi-
larin, karsilagtirmali olarak okundugu takdirde, oku-
run kafasinda zengin bir soru dagarcig1 olusturacagi
ve o sorulan yamtlayacak yeni diigtinceleri tahrik
edecegidir.
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Yurdakul Fincancioglu

yaz1 igin sectigim baglik arasinda belirgin bir fark

var. Kitabin baghg ilk bakista algilanacag gibi,

Islamin demokrasi ile bagda§1p bagdagmayacaglm sor-
guluyor.

Benim, yazim igin sectigim baghk ise, islami siyasal

Elinizde tuttugunuz kitabin baghg ile benim bu

- rejim ile demokras1y1 birbirinin segenegi saydigimi

gosteriyor.
Islam m1 demokrasi mi yaklagimu, herseyden 6nce
‘hangi demokrasi’ sorusunun yanitlanmasiu gerektire-

- cektir. Islamun salt din olarak degil, ama siyasal bir rejim
- olarak benimsenmesi egilimi, son yillarda bircok miis-

liman toplumunda gii¢ kazanmastir. Bu, bir bakima ha-
yirh bir gelismedir. Ciinki hi¢ degilse bizleri, demokra-
sinin yapisini ve igerigini tartismaya zorlamaktadur.
Son yillarda 6zellikle miisliiman toplumlarinda, Is-
lamin demokrasiyle bagdasip bagdasmadig: tartisma-
s1 da ayn1 zorlanmanin sonucudur. Bu bagdasirlik ya
da bagdasmazlik, ancak Islamin ve demokrasinin i ice-
rigi ortaya konarak ve ilkeleri karsilagtirilarak deger-
lendirilebilir. Bagka deyigle Islamin 6nerdigi ‘demokra-
si’nin kurumlari ve igleyisi irdelenirken, ayn1 zamanda
Islamun kars: ciktif1 demokratik rejimin kurumlar ve
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~ igleyisi de degerlendirilmek gerekir.

Bu kitabin bircok boliimiinde, Islamun 6nerdigi de-
mokrasinin kurumlar ve igleyisi ayrmtih olarak irde-
lenmistir. O nedenle ben daha ¢ok, Islamun karg1 giktiga
demokratik rejimin yapisi izerinde durmak istiyorum.

Siyasallagan Islamun kars1 ciktigi, ‘batt taklitgiligi’ di-
ye yerdigi rejim ‘gercekten’ demokrasi midir, degil mi-
dir? Demokratlar, 6nyargilara saplanmaksizin, siyasal
rejimlerinin demokratik nitelikler tagiyip tasimadigini
irdelemelidirler. Bu yapilabilirse, siyasal rejimin de-
mokrasiden sapip sapmadig: belirlenebilirse, Islamin
rejime kargithgimin nedenleri daha iyi goriilecektir.

Boyle bir 6z elestiri, demokratik diizene bir ¢eki-diizen

vermenin yolunu agabilirse, biiyiik bir olasithkla Isla-
min siyasallagsma siireci de gerﬂetﬂeblhr

1946 yilinda girdigimiz c¢ok partili demokratik ya-
sam siirecinde gelistirdigimiz demokratik diizen mode-
li, Atatiirk’iin bagimsizlik, halkgilik, ulusculuk ve devrimci-
lik ilkelerine dayal1 bir model olsaydi, belki de Islam, o
modelin kargisina bugiin bir segenek olarak ¢ikmaya-
cakti. Demokrasi modelimiz, bugiin karsisinda segenek
olarak “islamf demokrasi’ modelini, 6zlemini ve akimin
bulduguna gore, yerlesik diizenimizin siyasal kurumla-
rinda ve yarattig1 ekonomik mekanizmalarda bazi yan-
lishiklar oldugunu diigiinmek zorundayiz.

Islami bir rejimin, yap: olarak, demokrasiyle bag-

- dagmayacagin ortaya koymak ya da dinin siyasallag-

ma hareketini yasal diizenlemelerle, zorlamalarla en-
gellemege calismak miimkiindiir ve kolaydir; ama ¢0-
ziim degildir. Demokrasi dedigimiz siyasal rejimimi-
zin gergek bir demokrasiyle bagdasip bagdagmadigin
da ayni igtenlikle irdelemeliyiz. Gegmigle ve giinii-

miizle bir hesaplagmaya oturmak, artik ertelenemez
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goriintiyor. Siyasallagmus Islamin kars: ¢iktigs diizenin
gercek bir demokrasi olmadig sonucuna varrsak, Isla-
min demokrasiyle bagdasirligi ya da bagdasmazligs,
ikincil dnemde bir sorun diizeyine gerileyecektir.
Bunu yapabilmek, tarihsel bir bakigi gerektiriyor.

* Yanit aramamuz gereken soru su olmalidir: Rejimimi-

zin eksikleri nedir ki Islam siyasallagmaya itmektedir?

Cogumuzun benimsedigi bir tespit sudur: 1950'ler-
den itibaren, ¢ok partili siyasette dinin bir kaldirac ola-
rak kullarulmasi, 1970'lerden bu yana Islamin siyasal-
lagmasi siirecine doniigmiistiir. Yaklagik ceyrek yuzyil-
lik bir gelisme evresinden sonra siyasallasmis Islam, 27
Mart 1994 yerel secimlerinde de -oyunu sadece yiizde
1-2 oraninda arttirmakla kaldiysa bile- bircok anakent-
te belediye bagkanhklarini ele gegirmigtir. Bu biiyiik
kentlere gécen, ama kiiltiirel ve ekonomik agdan o
kentlerin kiyisinda kalan insanlarin, siyasallagmig Isla-

- mu iktidara tagima kararliliginin igaretidir. Bu tespitte

birlesiyorsak, oncelikle irdelenmesi gereken, bu karar-
liligin temelindeki nedenlerdir. Béyle bir irdeleme, de-
mokratik rejimimizin yanhglarini ortaya koymaga' yar-
dim edecektir.

1920'ler, Tiirkiye’de atatiirkgii aydinlanma ¢agimn

siyasal ve hukuksal kivamli atilun yillariydi. Bu atilim,
tek-parti yénetiminin otoriteye dayali diizenleyici yon-
temleriyle bagarilmigtir. Ama en az, o otoriter diizenle-
yici el kadar 6nemli olan bir destekle, o dénem aydin-
larindan aldig: kiiltiirel gidayla beslenmistir. Atatiirk-
¢l atihmuin en énemli bagarsi dini, éziindeki cevhere
geri dondiirmek olmustur. Dinin, maddi diinyay1 y6-
netme degil, uhrevi alemi hazirlama iglevi yeniden 6ne
¢ikmugtir.!

1950’]lerden itibaren, gok partili demokrasi dénemi
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' aydinlarmin, atatiirkgii aydinlanma hareketini besle-
mege aym Ozeni gosterdikleri sGylenemez.*Cok partili
diizende, Demokrat Parti iktidarmin dini kullanma
aligkanliginin yam sira, ivme kazanan i¢ gog, kasaba-
nin dinsel kiiltiiriinii ve gelenegini kentlere tagidikca,
atatiirkcii atilrmin kiiltiirel destegi notralize olmusgtur.
Buna kosut olarak bazi aydinlar, kente gogen dinsel ka-
saba kiiltiiriinii, ticarl amaglara alet etmege baglamig-
lardir. Gazetelerin dinsel yayinlari, dinsel dergiler ve
kitaplar, o ticari amacin itisiyle hizla artmugtir. Cok par-
tili dénemde, dini siyasal amag¢ ugruna kullanma hu-~
yuyla bu tiir yayinlar, birbirini besler olmustur.

Her secim oncesinde, Demokrat Parti iktidarmin,

tarikat seyhleriyle, tekke pirleriyle ve dogudaki agiret-

lerin, ayn1 zamanda dini lideri olan agalariyla oy pa-’

zarhigina oturmasi da dinin siyasal iglevini 6ne glkarf
maga baglamigtir. Laik politikanin yaninda, islami po-
litika, bu gelismeler gercevesinde, siyasal yasamda
omuz omuza yer alir olmugtur. '

27 Mayis 1960 askeri miidahalesi, dinin siyasallag-
masina giden yolu, sadece gegici bir siire igin tikayabil-
mistir. Yeniden ¢ok partili diizene doniildikten sonra,
dinin siyasal bir arag¢ olarak kullanilmas1 ahskanhgi
geri gelmistir. O yillardan itibaren siyasal yagamin ko-
se tas1 haline gelen Siileyman Demirel’in, zaman za-
man yineledigi bir sozii, “Laik olan deulettir, ben miislii-
- mamm” sozii, laiklikle miisliimanin ve devletle mislu-
manun arasinda mesafe koyarak, bagka tiirlii bir siyasal
yapilanma arayiglarmnimn ilk havai figeklerini yakmugtir.
1970'ler ve hele hele 1980’ler, dinin siyasallasmasinda
onemli asamalara tanik olmusgtur. Liberal ve sosyalist
aydinlar, bu geligmelere baglangigta seyirci kalmslar;
1980’lerin sonuna dogru ise, liberal ya da solcu aydin-
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lar, islamun siyasallasmasinda bir oldu-bitti ile karsilas-
tiklarim1 gormiiglerdir. Bu nedenle kadere riza goster-
migler, dinin siyasallasmasini, gercek bir demokratik-
legme siirecinde engellenmemesi gereken bir sivil top-
lum hareketi gibi yorumlamaga baglamuglardir.® Bizim,
dini devletin denetiminden kurtarip 6zglirlegtirmeyi -
Oneren yazilarimiz,' bazi liberalleri, vur deyince 6ldiir
misali, dinin bir sivil toplum hareketi olarak 6rgtitlen-
mesi fikrini savunmaya itmigtir. Sivil toplum, halkin
kendi orgiitleriyle devleti denetlemesi demek oldugu
icin de tehlikeli bir ¢1g1r agmugtir. '

Glnkii dinin, sivil toplum kurulusu olarak orgiit-

- lenmesini kabul ettiginiz zaman, onun devleti denetle-

mesini de benimsemis olursunuz. , .

Bu tiir bir sivil toplumculuk, bir bakima dinin siya-
sallasmasini megrulagtirma ve onunla uzlasma caba-
sindan bagka birgey degildir. Kimbilir, liberal aydinlar,

~ belki de dinci hareketleri mevcut demokratik diizenin

cergevesi icine cekerlerse, laik demokrasiye saygili bir
hareket haline doniistiirebileceklerini diisiinmiisterdir.
Ama 27 Mart 1994 yerel secimlerini izleyen koktendin-
cilik gosterileri, islama siyasal hareketle bugtinki de-
mokrasiyi bagdastirmanin kolay olmayacagini goster-
mistir.

Dinin siyasallasmasini, sivil topluma evrimlenme
gibi yorumlayan bazi aydinlarin bu romantik demok-
ratizmini tahrik,eden bircok neden vardir. Bunlardan
biri de islamci aydinlar arasinda baggosteren bir tartig-
madir. Islama aydmlar ikiye béliinmiigtiir. Kimileri,
Islamin demokrasiyle bagdasirhigini savunur olmus,
kimi demokrasiye kars1 durmusgtur. {slamin demokra-
siyle bagdasirhigini diisiinenlerin kastettigi demokrasi,
hemen belirtmeli ki, Tiirkiye nin bugiinkii demokratik
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rejimi degildir; Islamin kendi demokrasisidir. Islamct
aydinlar, ictihat, icma-i immet, sura gibi baz islami il-
ke ve kurumlarin, demokratik bir diizeni isaret ettigini
savlamaktadirlar. Bu, parlamenter demokrasi degil,
deyim yerindeyse, iimmetgi demokrasidir. Islamc ay-
dmlar, s6z konusu islami ilke ve kurumlarla, yaklasik
1400 yagindaki din buyruklarni, ¢agin gereklerine go-
re yorumlayip uygulamanin pekald miimkiin oldugu-
nu 6ne siirmektedirler. » _

Hatta 1993 yihinda Ankara’da, Diyanet Isleri Bag-
kanhigimin girisimiyle, dinde reform hedefini giiden

uluslararasi bir Islam Suras: bile toplanmugtir. Biitiin_

bu gelismeler, islamc1 aydinlarla romantik demokratla-
rin birbirini kargilikli olarak etkilemesinin sonucudur.

Tabii bir noktayr hemen vurgulamakta yarar var.
Dinin siyasallasmasina ¢anak tutmanmn goriiniirdeki
sorumlusu:

1. DP iktidaryla baglayan din somiiriisiidiir,

2. Laiklikle mtisliiman ve devletle miisliiman arasina me-

safe koyan iyi diigtiniilmemig siyasal cikiglardar,

3. Kente gocen koylii ve kasabalimin dinsel kiiltiiriinii,

kazang icin somiiren bazi aydinlarin. ticari kafasidrr,

4. Din temelinde siyasal orgiitlenmeyi sivil toplumculuk

sanan bazi aydinlarin romantik demokratizmidir.

Ama salt bunlarla bitmiyor. Asil sorumluluk, ¢ok
partili demokratik yasamimiza bugiinki bi¢imini ve-
ren; basimimizi, aydinlarimizi, toplumsal orgiitlenisi-
mizi kogullandiran kiiltiriimiiziin temel niteliginde
aranmalidir. Nedir o nitelik? ‘

Aydinlanma (rénesans) ve dinde yenilenme (refor-
masyon) deneyimlerinden gecen Bat1 dunyasinin igin-
de yogruldugu hiimanist kiiltiir, yasamin kaderine
yon verme islevini insan aklina birakmustir. O nedenle-
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dir ki Bati serbest akildan, agik tartigmadan, siyaseti
bizzat halkin katilmuyla yapmaktan ve oydaghktan
yana olmugtur. Batinin 6zgiirliik¢ii siyasal kurumlari-
nin ve yapisinin temelinde bu yaklasim vardar.

Buna kargihik sadece bizim degil, sadece Islam iilke-
lerinin degil, ama hangi dinden olurlarsa olsunlar, tiim
Ug¢tinci diinya tilkelerinin kiiltiiriindeki ortak ve temel
ozellik, tanrisal akli ya da tstiin akli, toplumsal yaga-
min tek hakimi sayma gelenegidir. Kirsal kesim insanu-
nin aligkanliklarmi ve gelenegini yansittig1 icin bu inan-
an yogurdugu kiiltiire, hiimanist kiiltiirden farkh ola-
rak, tarmm kiiltiiri veya kirsal kiiltiir demek herhalde

- yanlig sayilmamalidir. Tarim kiiltiirdi, insan aklinm di-’

namik yapiciiginin yerine tanrisal aklin, donmus ku- -
rallara dayal dirayetini koydugu i¢in, 6zgiir diistince-
ye gerek kalmamustir. Bu kiiltiir 6zgiir aklin gelismesi-
ni 6nlemekle kalmamustir; bu engellemenin sonucu ola-
rak siyaseti halkin diginda elitleraras: bir ¢ekisme hali-
ne getirmis ve ¢ok dogal ki elegtirilmesi ¢ok zor olan
otoriter bir siyasal diizene saplanip kalmigtir.®

Kurumlariyla ne kadar demokratik gériinse de bi-
zim siyasal rejimimizin altin1 gizen, bu tarim kiiltiirii
yaklagimudir. Bu tiir bir anlayis geleneginin giinahiny,
ilerde deginecegimiz gibi, sadece Islamin ilkelerine
yliklemege calismak yanhstir. Baz1 aydinlarimiz bu ko-
laya yolu segiyor.

Bizim tarim kiiltiiriimiiz, Batidan aldigimiz hiima-
nist kiiltiire 6zgii siyasal kurumlari carpitiyor, tanin-
maz héle getiriyor. Bu yiizdendir ki, bizim gibi tilkeler-
de, demokrasi ve cok partili parlamenter diizen bigim-
sel ve kurumsal olarak vardir; iceriksel olarak yoktur.
Ciinki o igerigi besleyecek hiimanist kiiltiir bizim uza-
gimizdadar.
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Eksigimiz sadece, siyasal rejim olarak demokrasi ile
mi sirli? Bir yaganrtarzi olarak demokrasi ile aramiz

nasil? Tek eksigimiz, ¢ok partili goriinse de parlamen- .

ter diizeni demokratik yapamayisimiz degildir; bir top-
lumsal yagam bi¢imi olarak da demokrasiye yatkin de-
giliz. Demokrasiyi, salt siyasal yonetim diizeni olarak
degil, ama birbirimize barig icinde tahammiil edebilme
anlaminda, yani toplumsal bir yagsam bigimi anlanunda
algillamakta da bireyler ve siyasal orgiitler olarak ¢ok
eksigiz. Koktendinci Islamun, bir yagam tarzi olarak de-
mokrasiye nasil baktigina ilerde deginecegiz.
Demokrasinin, bu iki anlamiyla da bizde eksik kali-
sinin temelinde, belirttigimiz gibi, kendimize degil
. tannsal akla dayanmamizi 6giitleyen tarim kiiltiirii ya-

tiyor. O kiiltiir gelenegimizi, Atatiirk’iin yaptig1 dog-

rultuda degistirmege devam etmeyi siirekli erteleyen
siyaset kurumlarimiz da bu geleneksel kiiltiiriimiiziin
kendini siirgit {iretmesine payanda oluyor. Ama bunu
yadirgamamak gerekiyor; ¢linki o siyasal partiler ve
kurumlar da, kendini Gretmesine yard1mc1 olduklarl
tarim kiiltiiriimiiziin Grand..

Siyasal partller gerci kural olarak degisimin orgiit-
lii dinamizmidir ama, bizde geleneksel tarim kiiltiiriin
statik aklim temsil ettikleri igin, giiniimiizde Islamin
siyasallagmasini zorlayan bir bozulmanin da bilingsiz
mimari oluyerldr. Siyasal partilerimizin miizmin uyu-
sukluklanyla oriilen ¢arpik yapimzin ekonomik, sos-
yal, kiiltiirel, siyasal bozukluklarini, 6nemce birini Gte-
“kine 6ncel tutmaksizin §oyle siralamak miimkiin:

Siyasal Partilerimiz Belli Bir Slmfsal Tabana
Dayanmay1 Gereksiz Bulur.

Siyasal partilerimiz, toplumu ve toplumsal siuflarr
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dikkate almayan, onlar1 igine cekmeyi 6ngérmeyen, ta-
rim kiiltiiriine 6zgii elitist yapilarn nedeniyle, ideolojik
olmay1 ayip sayagelmiglerdir. Kitle partisi olma savina
dayandirilan ideolojisizlik, belli bir sinifsal tabana da-
yanmay1 gereksiz bulur. Bunun ilk sonucu higbir parti-
nin saglam bir smif taban1 olmayis1 ise, ikinci sonucu,
kitlelerin partilerden uzak durmasidir. Agiktan ideolo-
jik olabilen ilk parti, merhum Turgut Ozal'n
ANAP"1dir. Ama ekonomik, sosyal, kiiltiirel yozlagma-
nin dinamosu haline doniigtiikge, halk yiginlarmni ken-
dinden uzaklagtirmigtir. Cumnhuriyet tarihinde, ideolo-
jisini, 6zellikle son yillarda daha pérvasizca ortaya ko-
yabilen ikinci parti ise Refah Partisidir. RP ideolojisini,

 tiirlii yasal engele kargin, daha agiktan ortaya koyabil-

digi 6lgiide, Islamn siyasallagma. siireci, bu partinin
kimliginde olusmaga baslamustir. |
- Bu gelismeden gikarilabilecek ilk vargi sudur: Diger

partiler ve hele hele sosyal demokrat partiler, bugiin -
“Refah Partisine yakinlagan emekgi y1gimnlarina, onlarin

gereksindigi ideolojiyi veremedigi ve parti yapisini hal-
ka agmadig: siirece, Islamun siyasallagmasinn dniinii
almak miimkiin degildir. Burada séziinii ettigimiz ide-
olojik kimligi, kutuplasma degil, berraklasma anlamin-
da yorumlamak gerekir. Bu sadece programda degil,
sOylemde de berraklasma ve tutarli olmadir. Bu agilar-
dan RP daha ideolojik ve hatta demokratiktir. Ciinki
halka agiktir; emekgi, RP icinde siyaset yapmaktadr.

Siyasal Islam’a Kars1 Olan Aydinlarmmiz
Anti-kapitalist Olmay1, Kapitalizme
Karsit Olmakla Bir Tutmaktadirlar.

Siyasal partilerin ideolojik berraklagsmasi, anti-em-
peryalist ve anti-kapitalist bir temeli, higbitr zaman sav-
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saklamamalidir. Bugiin RP digindaki partiler ve o par-
tileri etkileyebilen aydinlar, anti-emperyalizmi ve anti-
kapitalizmi ¢agdis1 gérmektedirler. Anti-kapitalist ol-
may1, kapitalizme karsit olmakla bir tutmaktadirlar.
Oysa bunlar farkli seylerdir. Anti-kapitalist olmak, Gl-
kenin kapitalist gelismeyle gonenebilecegi fikrini be-
nimsemeye engel degildir. Bagimsizlik savasindan
gecmis bir iilkenin sosyal demokratlari hem kapitalist
~ gelisme stirecini benimseyebilirler, hem de anti-kapita-
list olabilirler. Ciinki anti-kapitalizm bizde tarihsel ola-
rak, yerli kapitalizmin gelismesini 6nlemeyi degil, Ba-
t1 kapitalizminin bizim gibi tilkeleri somiirmesini 6nle-
meyi Ongorir. Oysa bizim, RP disindaki tiim partileri-
miz, ‘kiiresellesme’ safsatasina 6ylesine kapilmusglardir
ki, anti-kapitalist Cumhuriyet gelenegimizi ¢oktan
unutmusglardir. Gergekte diinyayla biitiinlesmek de
anti-kapitalist ve anti-emperyalist olmaya engel degil-
dir. Kiiresellesmeye, esit kosullarda ve dengeli bir bii-
tiinlesme anlayisiyla yaklasmak mimkiindiir.

Dikkat edilirse goriliir ki, Refah Parisinin, kitleleri
kendine ¢eken soylemi, 6zlinde, anti-kapitalist ve anti-
emperyalist bir yerli kapitalizm sdylemidir; devleteilik-
le pacal yapilmustir.

Refah Partisi, anti-emperyalist ve anti-kapitalist
Atatiirk rejiminin, siyasal, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
alanlarda ‘Bat: taklit¢iligi'ne kaydigini, Batinin sémiir-
gesi oldugunu diisiindiigii icin Atatlirk’e karsidir. Gii-
niimiiz Turkiye'si her alanda, biitiin biitiin emperyalist
alemin yoriingesine girmistir. Kitleler bundan hosnut
olmadig igin Refah Partisi'nin yildiz parlamustir.

Refah Partisi'nin, ¢ok partili parlamenter donem hii-
kiimetlerini Bati taklit¢iligi ile suglamasi dogrudur;
ama bu suglamayi Atatiirk’iin cagdaslasma c¢abalarina
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kadar genisletmesi yanhgtir. Dogrudur, Tiirkiye'nin
cagdaslasma girisimi yozlagsmistir. Ama bu Atatirk’iin
eseri degildir; daha sonrasinin eseridir. ‘Gardrop ata-
tiirkciiliigii’ donemi diye bilinen zamanlara aittir. O d6-
nemin iginde, tek-parti yillarinin bir boliigii de vardir.
‘Herseyden 6nce, Atatiirk’iin ‘muasir medeniyet sevi-
yesine ulasma’ gabasini, demokratik donem aydinlar: en
basitinden bir ‘batililagma’ gibi algilamuslar, degisimi,
yolundan saptirarak yozlagtirmiglardir. Atatiirk’iin he-
defi, Tiirkiye'yi bir uygarlasma dinamizmine kavus-
turmakti. Bu uygarlik dinamizminin motérii, hersey-
den 6nce ulusal bagimsizlikti. Atatiirk bu bagimsizhigy,
toplum refahuini arttiracak en etkin arag olarak gérii-
yordu; uygarlasmada devrimci yoéntemler kullanmasi,
emperyalist ¢evrelerin etkisinde kalan baz1 unsurlarin,
bu gelismeyi engellemesini bir an 6nce agmak igindi.’
Bagka deyisle Atatiirk’iin yapmak istedigi sey, halki

- geri kalmig, somiiriilen, uyusuk, tanrsal akla tutsak

bir toplum olmaktan ¢ikarmak, dinamik, zengin, uy-
gar, bagimsiz bir topluma doniistiirmekti. Bu Bati tak-
litciliginden ¢ok, Batiya ragmen yapilmak isteniyordu.
Ama demokratik dénem aydinlarn, belirttigimiz gibi,
atatiirkcii doniisiimii, yalinkat bir ‘batililagma’ya indir-
gemislerdir. Dinci ¢evreler de demokrasi donemi ay-
dinlarinin bu yaklasimini Atatiirk’e yakistirmakta ken-
di yakin tarihlerini yadsima pahasina, higbir sakinca
gormemislerdir.

Tabii Bat1 taklitciligi, bu ‘batlilagma’ yiizeyselligi se-
viyesinde kalmamigtir. Ozellikle 1980'lerden bu yana
daha da sulandirilarak, en bayag: bir kiiltiir yozlasma-
sina vardirilmistir. Karlilik hirs1 agir basan yazili, sesli
ve goriintiilii basinin da bu yozlasmada biiyiik sorum-
lulugu vardir. Televizyon ekranlarinin ve gazete sayfa-
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larimin gediklisi haline gelen ticari amagh cinselligin en
bayagzsy; evlilik-disi cinselligi yiicelten Dallas veya Ya-
lan Riizgan tiirli pembe TV dizilerinin yaydig1 kokus-
mus hava; sonradan gérme zenginlerin a¢gozlii tiike-
timciligi; ‘serbest piyasa ekonomisi’ gibi bir sis perdesinin
ardina sifinan kapkagginin rantim ve havadan para
kazanma hirsini adeta kutsayan bir ekonomik kargasa
ve daha niceleri ‘batililasma’nin dogal gerekleri gibi
gosterilir olmustur. Biitiin bunlar biiyiik kentlerin yer-
lesik halkiyla, disardan gelip o kentlerin kiyisina sig1-
nan kitlelerin arasindaki ugurumu iyice agmstir.

Biitiin bu olan-bitenin, Atatiirk’iin diisledigi ve ug-
runda calistigr uygar bir iilke olmakla higbir iligkisi
yoktur; ama dinin siyasallagmasina payanda oldugu
da ortadadw. Ciinkii, ortalama miisliiman, yukarda
saydigimz biitiin kotiiliiklerin kaynag olarak batili-
lagmay1 ve modernlesmeyi gérmektedir.

Dinin Siyasallagma Siirecinin Hizlanmasiyla,
Ekonominin Kiiresellesmesi Aymn Yillara
Denk Gelmistir.

Dikkat edilmesi gereken bir bagka nokta sudur: Is-
lam iilkelerinde dinin siyasallagsma siirecinin hizlan-
mastyla, ekonominin kiiresellesmesi diye bilinen siireg
aymi yilara denk gelmistir. 1970’li yillarin ortasina
dogru yasanan diinya petrol fiyatlar1 soku, Batinin sa-
nayilesmis tilkelerini gikmaza sokmugtur. Cogunun si-
nai iiretimini siirdiirebilmesi, dig sattma bagliydi. Pet-
rol fiyatlan gsoku, liglincii diinya ekonomilerinde tiike-
timin daraltidmas1 sonucunu verdigi i¢in, Bat1 iilkeleri-
nin sinai tiretimini tehlikeye sokmusgtur. Batili sinai #il-
keler, bu ¢itkmazdan kurtulmamin yolunu, serbest dis
ticarete dayali bir ekonomik ‘kiiresellesme’de bulmus-
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lardur. ‘Ekonomik yeniden yapilanma’, ‘sermayenin tabana
yayilmas: ve ozellegtirme’, ‘devleti kiiciiltme' gibi allarup-
pullanmug kavramlarla, diinya pazarlarini, Bati kapita-
lizmine daha fazla agma girisimi, 6ziinde Batinin smai
Uretimine yeniden hiz kazandirabilmeyi 6ngérmiigtiir.
Ama 10-15 yillik deneyim gostermistir ki, ekonominin
kiiresellesmesi, tigiincii diinya tilkelerinin dig borg yii-
kiinii arttirmaktan bagka sonug vermemistir. Batidan
alinan borglarin, her yil daha da biiyiiyen faiz 6deme-
leri, tiglincii diinyanin, sanayilesmis Batiya giderek ar-
tan miktarda net kaynak aktarmasindan bagka ise ya-
ramamugtir. Bugiin Tiirkiye’de yillik biitce, memur ma-
aslariyla, i¢-dig borg taksitlerini kargilamaga zor yeti-
yorsa nedeni budur. Tiirkiye'nin de yagayarak gordii-
gui ekonomik rahatlamanun gegici oldugu, 1994'deki
ekonomik tikanmayla apagik hale gelmistir. Bu ekono-
mik tikanmadan nasibini en fazla alanlar, biiyiik kent-
lerin kiysina ilisen emekgilerdir. Ekonomik kiireselles-
meden yana olanlarin, o emekgi gevrelerden destek
alan siyasallagmig dini birdenbire karsilarinda bulma-
larimin bir nedeni budur; bugiinkii ‘demokratik’ rejimin
yarattigy ekonomik ¢arpikliklardir. .

Siyasal Islamun, kiiresellesmecilerle 1994 secim san-
diginda bir kuvvet denemesine girigecek giice erigsme-
si raslant1 degildir. Bat: yanhlarmin ekonomiyi kiire-
sellestirme sevdasi emekgiyi ezdikge, islami ekonomi
yanhlarimn ‘adil diizen’ ¢oziimii, daha fazla yandas ka-
zanmaga baglamigtir. Ciinkii herkes gormektedir ki,
ekonominin kiiresellesmesini ongoren serbest piyasa
diizeni, Islam iilkeleri dahil iigiincii diinya iilkelerinde
ve tabii Tiirkiye’de bagibog bir talan ve rant ekonomisi
iiretmektedir.
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Kente Goclin Diizenlenememesi Siyasalr '
Islama Katki Saglamigtir

Cok partili demokratik dénemde baglayan, ama
1980'lerden bu yana biiyiik bir ivme kazanan kente go-
ciin gereksindigi sosyal yardim sisteminin kurulmasi,
siyasal iktidarlarca siirekli savsaklanmigtir. Merhum
Ozal'm ilk iglerinden biri, yoksullar i¢in bir yardim fo-
nu kurmak olmussa, bu, salt popiilist bir siyaset meka-
nizmasi elde bulunsun diyedir. Ama hem o fon yete-
rince etkin olmamustir, hem de o yoksullar fonu, biiyiik
kentlere yerlegen gogmenlerin temel ihtiyaglarim gide-
recek sistemli bir mekanizma olarak isletilmemistir.
Tarim saglam bir bigimde desteklenebilseydi, belki
kente goclin hiz1 yavaslayabilir, bdylece biiytik kentle-.
rin kiyisinda yoksullufun tirmanmast Snlenebilirdi.
Ama serbest piyasa sevdas: ve Batiyla biitiinlesme ag-
kiugruna tarimn desteklenmesine karst ¢ikan baz li-
beral aydinlar ve son yillarm siyasal iktidarlar sosyal
endise tasimadiklarn i¢in, bu insanlari kendi kaderleri-
ne biraknuslardir.

Refah Partisinin kinadigy, diger partilerin ise taklid
etmege calistifs Bat1 ise, bu tiir gog olaylaryla karst-
Jagtig1 tarihlerde, kent yoksulunu sosyal yardimlarla
korumay1 ve tarrmu desteklemeyi ilk gdrev bilmigdir.
Ornegin gecen yiizyilin son geyregine dogru Amerikan
tarimiyla rekabet edemeyen Avrupa tarimi ¢dkme be-
lirtileri gosterdigi zaman, hiikiimetlerin ilk igi, tarmmu
desteklemek olmustur. Bu destek, ciftciyi topraginda
tutmaya yardim ettigi gibi, sosyal patlama potansiyeli-
ni de en aza indirmistir. Bunun diginda, yine Avru-
pa’da ve yine gegen yiizyihin son geyreginde kente aki-
nin yarattigi sosyal giivenlik sorunlari, bir yandan
devletin ve yerel yonetimlerin sosyal yardim sistemle-
riyle, bir yandan devletin ekonomik igletmeciligiyle

asilmuistir.
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- Kente gogenler, sosyal yardim agisindan, kiliseyle
devlet arasinda oOrtiilii olarak siiregelen bir rekabetin
konusu olmusglardir. Devlet, bu islevini kiliseye birak-
ma gafletine diigmemigtir.” '

Tirkiye’de demokratik dénemin siyasal iktidarlar

ayn1 basireti gdsteremedikleri, ya da énce ekonomik-

biiylime gerekgesine sigindiklar: icin, bugiin biiyiik
kentlerin gevresi, Refah Partisinin oy deposu haline gel-

‘migtir. Oysa, devlet kapsamli bir sosyal yardmm sistemi

geligtirilinceye kadar, hi¢ degilse ana kentlerin beledi-
yeleri, bu amagla hizmet vermege yonlendirilebilirdi;
simirh da olsa belediyelere sosyal yardim finansman

_saglanabilirdi. Istanbul anakent belediyesinin eski Bag-

kani saym Nurettin Sézen'in parasiz su, siit ve ekmek
dagitma, parasiz otobiis seferleri gibi girigimleri, bu
dogrultuda atilmig bir adim ise de sistemli bir devlet
diizenine dayanmadig; icin etkisi sinurl kalmugtir.

Egitimin Laik Temelden Koparimasi,

Siyasal Islam’in Potansiyel Kadrolarin
Yaratmistir | :

Yine ¢ok partili demokratik dénemin, bozukluklar
baglaminda egitimin giderek laik temelden koparilma-
s1, siyasallagan dinin potansiyel kadrolarini yaratmigtir.
Tiirkiye’de laik egitim diizeninden, en az Demokrat
Parti yillan kadar 6diin verilen dénem belki de 12 Eyliil
askeri rejimi dénemidir. Askerler, sag-sol silahli catig-
masin bitirebilme cabasiyla dinin birlegtiriciligine saril-
muglardwr. Siyasetin birlegtiricilik islevindeki eksikligi
gidermek i¢in, egitim ciddi 6lgiide din temeline dayan-
dilmugtir. Bu gok dogal ki, zaten siyasallasma siirecine
girmis olan dinin, parti kadrolarin yetistirmistir. Bu, si-
yasal rejimimizin en biiyiik zaafiyetlerinden biridir.
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\ Siyasal Islamin yiikselig egilimine girmesi, bu hare-
" kete bir fikir temeli saglama gereksinimini énce gikar-
mugtir. Din egitimli olan ve olmayan bir¢ok miisliiman
aydin, Islamin kaynaklarina yonelerek toplumsal yaga-
mun bozukluklarina orada ¢oziim aramaga baglamstir.
Bunun yarattig1 bilgi birikimi, siyasal Islamun kadrola-
rin1 fikren besledikge, miisliiman aydinlarin gabalari
yogunlagmugtir. Her alanda oldugu gibi, arz-talep ku-
rali burada da iglerligini kamtlamustir.

Ve nihayet, bu i¢ bozukluklarin, gksikliklerin ve
yozlasmanuin 6tesinde, bir dis etmen, Iran islami dev-
rimi de dinin siyasallagmasim ytireklendiren bir gelis-
medir. Bu kitabin diger boliimlerinde Iran devriminin:
etkileri genigce tart1§1ld1g1 icin, ben burada ayrintiya
girmek istemiyorum.

Bu dig etmeni bir yana koyarak ozetlersek, iiciincii
dunyada ve Tiirkiye’de dinin siyasallagmasinin bir ne-
deni, tarim kdiltiirii aligkanliklarina yaslanan siyasal
yapmun gercek demokratik bir yap1 olmayisidir. Ikinci
neden de, demokrasi taklidi bu bozuk yapinin yaratti-
g1 sosyal yozlasma, ekonomik talan ve statiikoya dort
elle sarilinmasidir.

Tarim Kiiltiirii - Siyasal Diizen

Birinci nokta iizerinde, yani tanim kiiltiirii-siyasal
_ diizen iligkisi iizerinde biraz daha durmak istiyorum.
Birgok aydinumuza gore, biz Tiirklerin tannisal akla ba-
gimlilig1 6ngoren geleneksel kiiltiiriimiiz, Islam ilkele-
rinin etkisi altinda gelismistir. O nedenle, halk egemen-
ligine dayali bir siyasal mekanizma, yani gercek bir de-
mokrasi yaratamaz. Eger bu kiiltiirde, gercek demokra-
tik siyasal yapilanmay1 6nleyen bir eksiklik varsa, der
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birgok aydinimiz, bu Islam ilkelerinin dogal sonucu-
dur. Bu mantig1 kabul edersek, siyasal Islamin, dinin

- eseri oldugu iddia edilen bu bozuk rejime neden kars

ciktigini agiklamak ¢ok zorlasir. Giiniimiizde moda
olan “Hakimiyet Allahindi’ slogam yiizeyden bakildig

zaman, aydinlarin bu saviu desteler niteliktedir. Ger-

cekten de tarim kiltiirliniin, tanrisal akli hakim kilma

‘gelenegini islamiyetle izah etmek, bu slogan diisiinii-

liince, gok daha kolaylagmaktadir. ‘

Gergekteyse Islam 6gretisi, bizdeki tiirden, salt ta-
rim kiiltiirtine 6zgili demokrasi benzeri bir siyasetin
kargisinda elmakla yetinen bir ogreti degildir. Ondan

-daha koklii bigimde, bireyin bagka bireyleri yénetmesi,

onlar iizerinde hakimiyeti anlaminda, siyasete yani
diinyasal bir ugras olarak siyasete, genelde karsidir.
Bagka deyisle hem bireyin bireyi yonetmesi anlaminda
diinyasal siyasete, hem tanrisal aklm iistiinliigiine da-
yandirilan tarim kiiltiiriiniin sekillendirdigi siyasete
kargidir. Yani siyaset diinyasal bir ig olarak yiiriitiildii-
gl stirece, bir ucundan laik bir iglev olacag: icin, Islam
siyasete ve insanun insan {izerinde y6netim hakimiyeti
olmasina (bu cogunluk hakimiyeti bile olsa) karsisidir.*

Ama siyasetsiz yapamamas: da pratikteki celiskisidir.
Oziinde insanin kural koymas: demek olan diinyasal
yonetimin Islama uygun diigmedigi Kur'an-1 Kerim'in
bir¢ok suresinde belirtilmistir, Ornegin Maide suresi-
nin 50'nci ayetinde Allahtan daha giizel hiikiim koya-
cak kimse olmadig: belirtilir. Stra suresinin 21’inci
ayeti, yonetme anlayisinin giindelik yasamdaki geregi
olan yasa koymay1 Allaha ortak kogmak olarak goriir.
Bu ayet Allahin izin vermedigi her tiirlii yasay: insan-
larin yapmasin yasaklar... Ornegin faize vb. iligkin bir
diizenleme Allahin izin vermedigi yasa demek oldugu
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icin, bunu yapan bir yonetim, Allahin egemenligine or-
tak olmus olacaktir.

Demokratik yoénetimlerin amentiisii olan halk ira-
desi ve onun pratikteki karar verebilme giicii olan ¢o-
gunluk karari, En’am suresine gore puttan bagka bir-
sey degildir. En’am suresinin 116'nct ayeti, ‘Eger sen
yeryiiziinde bulunanlarn goguna itaat edersen, seni Allahin
yolundan saptirirlar’ der. :

En’am suresinin 57'nci ayeti, “Yusuf suresinin 40'mn-
a1 ve 67'nci ayeti, Kisas suresinin 70 ve 88’inci ayetleri,
diinyasal bir yénetim diizeniyle kural koyma hakkimn
hic kimsede olmadigim, sadece Allahin hiikiim koya-
bilecegini belirten blrgok sure ve ayetten sadece birka-
qdur.

Islam akidesi, demokrasilerin en vazgegllmez kosu-
lu olan siyasal partilerin varligina da kargidur. Partile-
rin, kendi dngordiikleri yonetim anlayiglan gergeve-
sinde birbirlerinin kargisinda olmalan, Islamda birli-
gin bozulmas: ve ayrilik¢ilik seklinde goriiliir. RGm su-
resinin 30 ve 32'nci ayetleri, insanlarin birlikteliginin
kogullarim soylerken ayrihiklari takbih eder ve ‘Onlar
ki dinlerini parca parca ettiler, kendileri de firka firka oldu-
lar. Her bir firka da elindeki ile sevinmektedir'der. Bu sure-
ye gore tek birlik vardir, o da Allahun buymklarma ita-
atte birliktir. Bu cercevede toplumsal yasam, Allahin

gonderdigi ve Resul'iiniin yagamyla ornekledigi buy-
ruklar1 hakim kilmaktadir. Toplumun yonetiminin ger-
cevesi budur. Ve bu, teoride, siyasal degil dinseldir.

Goriildiigii gibi, insanin insan1 yonetmesi anlamin-
da siyaset, kural koyma anlaninda yasama, parlamen-
ter diizenin gok partili farkhhga dayanmasi gibi diin-
yasal yonetim mekanizmalari Islam dininin 6ztindeki
dgretiye kargittir. Tek ciimleyle Islam siyasete kargidir.

- 46 -

ISLAM MI DEMOKRASI Mi 7

Bu acidan bugiin Refah Partisinin yaptig1 da 6ziinde
Islama aykiridir; ¢unki, ne dlglide din kurallarina da-
yandirihirsa dayandirilsin, eninde sonunda bireyin bi-
rey lizerinde diinyasal yonetimini éngérmektedir.

- Bu gercevede, apacik ortadadir ki, demokratik siya-
sal mekanizmalarin eksikliklerini ve bozukluklarins,
Islam ilkelerinin kiiltiiriimiizde. yarattig: etkiyle agikla-
mak ok da gecerli degildir. Islam, hangi bicimde olur-
sa olsun, siyasete tiimden kargiyken, onun eksiklikleri-
nin tek sorumlusu sayilamaz.

Islam d3retisinin kiiltiiriimiiz iizerindeki etkisi, ol-
sa olsa, zaten yapisal carpikliklari olan siyasal meka-
nizmay1 degistirmege doniik laik toplum baskisinin
olusumunu yavaglatmas olabilir. Ama toplumun, si-

- yasal mekanizmay1 demokratlagtirmay1 amaglamus bir

laik bask: yaratamamasi, lalk-olmayan bugiinki islami
baskiy1 kigkirtmsgtir.

Seriat¢inin da tepkisin ceken bugtinki siyasal diizen
bozuklugu salt Islamun etkisiyle aciklanamazsa, neyle
ac¢iklanabilir? Bize kalirsa gegmisteki toprak rejimimiz-
le. Clinkii, Tiirkiye'ye egemen olan tarim kiilt{iriiniin
kendisi ve ona dayili siyasal yaps, gercekte, Islam dini-
nin eseri olmaktan ¢ok, gecmisdeki topraga tasarruf bi-
¢iminin ve ekonomik yaprmn tiriiniidiir. Topragm kul-
lanilis1 Anadolu Sel¢uklu Devleti'nden baglayarak ya-
rattigr siyasal ve ekonomik diizenle, ogulcu bir toplu-
ma evrimlenmeyi, daha bagindan kosteklemistir. Sel-
cuklulari izleyerek Osmanli Imparatorlugunda da ayni
toprak diizeni siirdiiriilmiigtiir. Anadolu Selcuklularin-
da ve Osmanllarda topraga iki bicimde tasarruf edilir-
di. Biri “1kta’, yani hiikiimdarin belli bir toprag;, geliriy-
le asker beslenmek iizere bir emire, bir sipahiye, bir su-
bagina bir sehzadeye, birakmasr, ikincisi de ‘vakiftir.*
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Gegmigin toprak diizenini tartismak konumuzun di-
sindadir. Bizi burada ilgilendiren tek yonii, o toprak
diizeninin yarattig1 toplumsal yapidir. Topragin rantina
el koymanin bu iki yontemi, 1kta ve vakif, yerel aristok-
rasinin dogmasini engellemistir. Topraga sahiplenme-
nin bu iki yontemi, siiresiz olmadig: igin, hiikiimdarm
toprag ikta sahibinden geri almasi miimkiindii. Bu
yiizden 1kta sahipleri, daha iyi bir gelir saglamak tizere
herhangi bir yatirim yapmay1 hemen hig diigtinmemis-
ler, toprag1 amansizca somiirmiiglerdir. Bir niteleme ge-
rekirse, topraga tasarruf, Selcuklularda ve Osmanlilar-
da, askeri renkli bir tasarruf olmustur. Belirttigimiz gi-
bi, 1kta sistemi sadece yerel aristokrasinin ortaya ¢ik-
masin engellemekle kalmamustir; bu askeri niteligi yi-
~ ziinden, o topraklan yonetenlerm oturdugu yerlesim
* birimlerini de adeta birer askeri idare merkezi haline
_ donlstirmiigtiir. Kentler, pazar mekanizmasindan
kaynaklanan igboliimiine dayalt sufsal bir gesitliligin,
idareden bagimsiz olarak ortaya ¢iktif1 yerler olmaktan
cok, askeri idare merkezleri seklinde geligmistir.

Hiimanist kiiltiiriin yolunu déseyen Batidaki gelig-
me, bunun tam tersidir. Roma Imparatorlugunun ¢6k-
mesinden sonra Italya’min kuzeyinde ortaya gikan sa-
yisiz kent-devleti gelecekteki hiimanist kiiltiirin ¢o-
gulcu siyasal diizeninin gekirdegi olmugtur. Roma’nun
cOkiisii, merkezi otoritenin ve biirokrasinin kostekleyi-
ci, sirlayia pratigini ortadan kaldirdigy igin, bu kii-
ciik kent-devletleri, kendi 1<;1er1nde ¢ogulcu bir yapiy1
geligtirebilmiglerdir. Her kent-devletinin en varlikly,
dolaysiyle en giiclii toprak sahibi 6zerk yonetimin ba-
s1 olarak ortaya ¢ikmugtir. Uretimde kendi kendine ye-
terli olma zorunlugu, yerel zenaatkarn &zerk esnaf
loncasinda orgiitlenmesini miimkiin kilmigtir. Kilise,
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ister-istemez yerel olaylarin pargasi olmugtur. Toprak
sahipleri, dikkate alinmasi gerekli yerel giicler olarak
belirmistir. Kentsel hizmetlerin o kiiciik kent-devleti
sinurlari icinde kargilanmasi geregi, belediye yonetim-
lerinin erkence dogmasima neden olmustur. Kisacasi,

‘kugitk kent-devletleri, merkezi hiikiimdarin tek sesli

yonetiminin aksine ¢ok sesli bir yapida gelismislerdir.

Kent-yagamimin uzlagmaya ve sézlesmeye dayal
ortaminda, her bireyin kendi yagamini, aklinin géster-
digi dogrultuda diizenleyebilmesinin yolu agilnustir.
Bireyler, kendi kaderlerini, tanrinin ¢ok énceden belir-
ledigi inancina saplanip kalmamglar, ortak kent yasa-
minda daha iyi bir kadere erigsmeyi hedef edinmisler-
dir. Bu anlayis1 ve andigimz kent yasamini belki de en
iyi yansitan yazar Thomas Hardy’ dir. Onun ‘Casterb-
ridge Belediye Bagkant’ Michael Henchard, kendi enerji-
sini kullanarak zenginlegen, saygn bir siyasal konuma
ulasan, sosyal bagarisini, zenginligini ve siyasal konu-
munu kendi kendine yaratabilen bir iscidir. O kent ya-
sami, boyle bir demokratik hakki herkese aglk tutan
cogulcu bir yapidadir.

Bu ¢ogulcu yapy, yani andigimiz kiigiik kent devlet-
leri, bir de ronesanstan ve reformasyondan gegerek bu-
glinki ergin diizeylerine gelmiglerdir. 1950'lerden bu
yana Batidaki gogulcu demokrasinin siyasal rejimde
yarattii bozulmalari, konumuz diginda oldugu igin
bir yana birakiyoruz.

Sel¢uklularda ve Osmanhlarda ise hukumdarln bii-
tiin tilkeyi, askeri iktalar yoluyla eli altinda tutan oto-
ritesi, Batinin kent-devletlerindeki ¢ogulculuga imkan
birakmamugtir. Iktalar da halki dikkate almayan askeri
idare merkezleri olmanin Stesine gidememigtir. Cogul-
culuktan uzak otoriter merkezi yonetim, 1ikta bicimin-
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de degilse de bilinen ve bugiin dahi yiriirlitkte olan
biirokratik bicimleriyle Cumhuriyette de stirdiiriil-
miigtiir. Siyasal yapmmuzin, ¢ogulculugu degil, tarim
kiiltiiriine 6zgil tek sesliligi yansitmasinin tarihsel kay-
nag iste buralardadur.

Kiiltiir, devrimci bir miidahale olmadig: siirece, hep
kendisini yeniden trettigi igin, yani duragan oldugu
icin onun yansimast olan siyasal diizenimiz de siirekli
kendini yineliyor. Nasil ki, Selguklunun ve Osmanlinin,
halk: disarda tutan ikta diizenine dayal siyasi-askeri
rejimi, siyaseti, o rejimin isleyigiyle smirli tuttu ve halk-
siz yiiriittilyse, o kiiltiir geleneginin bugtinki uzantisi
da siyaseti, elitlerarasi bir iglev olarak goriiyor. ‘

Siyasetin, sirufsal gikarlar uzlagtlrma sanat1 olarak
degil, kudreti kigisel amaglarla ele geirme yarig1 olarak
goriillmesi, herseyden once kitleleri siyasal partiler ve
siyaset disinda tutmay1 gerektiriyor. Halka seyirci tutan
bir liderlerarasi iktidar ¢ekismesi de toplumsal degisi-
me terciiman olamiyor. Siyasal partilerimiz, toplumsal
degisim hareketlerinin rotasina, ¢ogu zaman gecikmey-
le giriyorlar. O vakit de is isten ge¢mis oluyor. Tipky,
1994 yerel secimlerinde goérdiiglimiiz gibi...

Son birkag segimin ortaya koydugu bir 6zellik, her-
kesin dikkatini ¢ekmis olmalidir. Siyasi partilerimiz,
kitle partisi sifatina sarilma ve bdylece siyasetin elitle-
rarast bir gekisme olusunu gozlerden saklama imkéru-

na, artik sahip olamayacak olgiide “kii¢lilmiiglerdir. -

Herbirinin aldig1 oy yiizde20 dolayinda dolagiyor. Bu,
bir tiir toplumsal degisim zorlamasinmn belirtisidir. Da-
ha ¢ogulcu, daha demokratik, daha ideolojik bir siyasal
yapilanmay: yani gergek bir demokrasiyi zorluyor.

' Bu zorlamanin, siyasal partiler de farkinda. Ama,
i~ geleneksel kiiltiiriimiiziin aligkanliklariyla, 5rnegin se-
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¢im yasasini degistererek ayni siyasal diizeni siirdiir-
menin yolunu artyorlar. Amag, Refah Partisinin parla-
mento ¢ogunlugunu ele gecirmesini 6nlemektir. iki
asamal1 se¢im Onerisi de bunlardan biridir. Bu ne 6lgii-
de etkin olur bilinemez; ama etkin olsa bile, bu gegici
bir siire icindir. O nedenle siyasal partilerin kendi ya-
pilar1 dahil, tiim siyasal yapinin, demokratik 6lgiilerle
yeniden diizenlenmesi gerekiyor. -

Boyle bir yapilanmada en 6nemli soru, ‘demokrasiyi
nasil anlamalyiz’sorusudur. Toplumumuz, ceberut, bas-
ki bir devlet geleneginden gectigi icin, maalesef de-
mokratiklesme sorunumuz, sadece siyasal yapiy1 de-

. mokratiklestirme ¢abastyla siurli kalmustir ve kahyor.

Salt siyasal yapiy1 demokratiklestirmeye oncelik ve
agirlik tanudifimiz icin de 6nem verdigimiz tek sey, bi-
reyin kisisel ve toplumsal haklar1 ve dzgiirliikleridir.
Bu cercevede, diisiince ve diistinceyi aciklama ve or-
giitleme ozgiirltkleri 6ncelik aliyor. Bu ¢ok dogaldir;
ama vardig1 noktada, bizi, eksik, yarim bir demokrasi-
ye siirtikliiyor. ‘

Tiim diistincelere 6zgiirliik yaklagimimizin kaginil-
maz sonucu, kuskusuz ‘seriat devleti diigtincesine de 0z-
guirliik” olmak zorundadir. Nitekim, baz1 aydinlarimiz
bunu. yapiyor.

Eger demokrasi, sadece b1rey1n ozgurliklerine ve
haklarina saygili bir rejimin adi ise, bu yaklagim dog-
rudur. Ama demokrasi, bu anlaminin yan sira, bireyin
toplumda kendi yasamini bagkalarina zorlamaksizin
ve bagkalari tarafindan belli bir yagsama zorlanmaksi-
zin var oldugu rejimin de adiysa, o zaman sadece de-
mokratik bir siyasal rejim yaratmak yeterli olmaz. Hat-
ta, demokrasiyi yasatmak acgisindan ¢ok yetersiz kalir.
Ginki o zaman, bireyin 6zgiirliigiinii kisan devletin
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yerini, bireye kendi 6ngordiigii toplumsal yasam bigi-
mini zorlayan bir siyasal irade, bizim 6rnegimizde ge-
riat diizeni de pekala alabilir. Ozgiirliikleri kisan dev-
Jete kars1 gikiyoruz da seriatgiya neden o6zgiirliik isti-
yoruz? '

Bazi aydinlarimuzin ‘her diigiinceye ozgiirliik” yaklagi-
munin ¢eligkisi de buradadir.

Demokrasinin bu iki anlamu gergevesinde, 51yasalla-
san Islam, siyasal yeniden yapilanmada, hangi konum-
da olacaktir? Her diigtinceye 6zgiirlitk tutumunun do-
gal sonucu, siyasallagan Islamin da ézgiirce orgiitlene-
bilmesi olmak gerekir., Yani siyasal rejimin tamdig:
haklardan yararlanma olanag) ona da taninmak zorun-
dadir. Ama siyasal rejimin insanlara ok gordiigii 6z-
giirliik haklarm, iktidara gelirse, 6zgiir bir yagam bici-
mi anlaminda insanlara ¢ok gorecek olan,-bu kez siya-
sallagmusg Islam olacaktir.

Siyasal Islam temsil eden Refah Partisi, 1k1 farkl
anlaminda demokrasiye acaba nasil bakiyor?

Bu parti, kargitlarinin iddia ettigi- gibi, toplumsal
yagamda geri doniisii mii temsil etmektedir, yoksa
kendisinin iddia ettigi gibi ileri doniik degisimi mi
temsil etmektedir?

Demokrasinin iki anlamiru ayr ayn diisiiniirsek,
bu temel soruyu su sorular izleyebilir:

Bir yonetim mekanizmasi olarak demokrasi agisin-
dan, laiklerin diinyasal yonetim istegi ile laiklik kargit-
larmin dinsel yonetim istemleri arasindaki gerginlikte,
Refah Partisinin konumu nedir? Bugiinki bozuk de-
mokratik diizenin yerine, gercek bir demokrasi mi ko-
yacaktir, yoksa Islamin kurumlarina dayal ‘iimmet de-
mokrasisi'ni mi?

Herkesin yolunu ozgiirce belirlemesi, yani bir ya-
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sam bicimi olarak demokrasi agisindan Refah Partisi-
nin diislincesi nedir? Herkesi seriatin ahlak kurallarina
uymaga mu zorlayacaktir?

Bir ciimleyle s6ylemek gerekirse, ‘Islamin kaynakla-
rina doniis'tin boyutlar1 ne olacaktir? Bu sorularin ay-
dinlik yamitlar bulmasi 6nemlidir; ¢iinki gelecekteki

- tiim siyasal yapiy: etkileyecektir. Refah Partisi, mevcut
yasalarin siirlayic etkisiyle de olsa gerek, bu sorulara

agik yarutlar getirmekten 6zenle kaginmaktadir. Acikca
soyledikleri tek gey, secimle gelip secimle gitmeyi ka-
bul ettikleridir. Bu, yiizeyden bakildi1 zaman, Refah
Partisinin, iktidara gelmek icin cebir yolunu, yani ran

- benzeri bir islami devrimi digiinmediginin, iktidara

gelince de parlamentoya, siyasal partilere ve secimlere
ihtiyag birakmayacak bir ‘ulema hakimiyeti’ kurmaya
kalkismayacaginin isareti sayilmak gerekir. -

- Ama bu igaret, sadece yiizeyden bakildig1 zaman
boyledir. 27 Mart 1994 yerel segimleri sonrasinda RP

militanlarinin bazi sokak tagkinliklari, RP’li belediye
bagkanlarinin ilk agizda icki yasagi koyma, Belediye
Meclisi toplantisini duayla agma gibi bazi girigimleri,
Erbakan’in kanli-kansiz iktidar sdylemi, Sivas faciasi
tiiriinden olaylarda Refah Partisinin tepkisi ve benzeri
gelismeler demokratikligin 6tesinde isaretlerdir ve
toplumda hakl: olarak geriat endigesi yaratmistr.

En 6nemlisi de Refah Partisinin 6rgiit yapisi ve des-
tek tabanidir. Refah Partisinde yonetici ya da iiye olan-
larla bu partiye oy verenlerin bir kismimn tek ortak
ozellikleri laik olmayislaridir. Bunun 6tesinde RP, bir-
birinden ¢ok farkh anlayislarin temsilcisi olan grupla-
rin karmasidir. Onemli olan, muhtemel bir RP iktida-
rinda bu gruplardan hangisinin partiye egemen olaca-
gidir. Tim gruplar dinci temele dayali oldugundan
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parti-ici cekigmelerin ¢ok siddetli gegmeyecegi varsa-
yilabilir. Ama olas1 bir RP iktidari boyle bir ¢ekigmeyi
yagayabilir ve iktidarin tutumunu da bu g¢ekismeden
istiin gikacak grubun egilimi belirleyebilir. O tutum ne
olabilir?

Batinin geg¢misinde lalkhgm ortaya cikardigr catig-
ma, Orgitlii din ile yani kiliseyle, devlet olarak orgitlen-
mis aristokrasi arasinda bir egemenlik catigmastydi. Ni-
yazi Berkes'e gore, kilise gibi orgiitlii bir din kurumu-
nun olmadig1 toplumlarda, yani Islam toplumlarinda,
laikligin ortaya gikardig1 catisma, din egemenligini ger-
ceklestirmek isteyen geleneksel giiclerle, degisimden
yana gligler arasinda gegcer.” Dinin siyasallasmasindan
dnce yeterince agik goriinen bu tespite, dinin siyasallag-
masindan bu yana daha bagka boyutlar eklenmigtir.

Bu yazinun bagindan bu yana dinin siyasallagmasi-
nin siyasal yapiya ve ekonomiye iliskin nedenlerini an-
latmaga caligtik. Ulkeden iilkéye ton fark: gosterse de
dinin siyasallagmasi, Hristiyan iilkelerin degil, fakat
ficiincti diinyadaki Islam tilkelerinin sorunu olarak be-
lirmistir. Ciinki Islam {ilkeleri gercek demokrasinin
uzagimndadir ve yerlesik diizenin biitiin bozukluklar
emekci.kesimleri ezmektedir; ve miisliiman {ilkelerin
tiimii eski birer sémiirge olduklar1 igin ekonomileri ge-
lisememis, insanlari yoksul kalmigtir. ‘Ekonomilerin
kiiresellesmesi de Islam tilkelerinin yoksullugunu kat-
merlemektedir.

Bu tabanda siyasallagan Islam, Berkes’in yukariya
aldigimiz tespitinde &nemli bir gedik agmustir. Ciinki
artik, din egemenligini isteyenler, sadece degisimden
yana olanlarin kargisindaki bagnaz haci-hoca takimu
degildir; dinci partinin yapis1 ne olursa olsun, onun
bayrag altinda toplanan emekgilerdir. Bu emeki kitle-
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leri, Berkes’in tespitindeki ‘geleneksel giicler'in kefesine
koyma olanag1 yoktur. Tam tersine, kullanmak iste-
dikleri arag (siyasal mekanizma-parti) ne olursa olsun,
asil degisimden yana olanlar bu emekgi yiginlardir.
Buna karsihik, eskiden laik olmasi, degisimden yana
goriinmeye yetenler, bugiin pek de 6yle olmayabilirler. -
Hem mevcut siyasal yapiy1 degistirmeye yanasmayan-
lar, hem “serbest piyasa ekonomisi” adi altinda, varhikli
smiflarin ¢ikarimi kollayanlar, artik, laik olsalar da sta-
tiikocu diizeyindedirler.

Oyleyse gercekgi bir degerlendlrme su dogrultuda
olmahdir: Yerlesik ama yozlasmis siyasal diizeni ve

. onun ekonomik yapisini ortadan kaldurmak isterken,

din temelli bir hareket salt o temel nedeniyle geleneksel-
ci bir gii¢ sayilamaz. Tipki yerlesik diizeni ve onun eko-
nomik yapisini korumak isteyen laik temelli bir hareke-
tin artik degisimden yana bir gii¢ sayilamamas: gibi...

Goriildiigii gibi Islamin siyasallasmasindan bu ya-
na, gelenekselci-degisimci ayrimi, klasik anlamin yi-
tirmistir.

Bugiin asil onemlisi, demokratlk olan-demokratik
olmayan ayrimadir.

Bu ayrim ilk bakista ¢ok basit, ¢ok sade, ¢cok klasik
gibi goriiniiyor. Ama goriiniirdeki basitliginin arkasin-
da, biiyiik tahlil giigliikleriyle yiikliidiir ve 'c')rnegil{ bu-
giinki Tiirkiye’de siyasal bocalamanin 6nemli kaynak-
larindan biridir.

Laik temelli partiler, din temelli siyasal hareketi de-

" mokratik olmamakla suclarken ne 6l¢iide hakli olur-

larsa olsunlar, bugiinki diizeni demokrasi diye muha-
faza etmege calistikca en azindan iki yizliidiirler ve
inandiriciliklarini yitirmektedirler.

Din temelli siyasal hareket, mevcut laik siyasal di-
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zeni bat1 taklitciligiyle suclarken ve demokrasi olmadi-
g soylerken ne Olgiide hakli olursa olsun, yerine
koymas1 muhtemel diizenin agikér otoriterligi nede-
niyle iki yiizliidiir ve inandiric1 degildir.

Goriildiigii gibi, bugiinki tartismalarda kimin ve
neyin demokrat oldugu, kimin ve neyin demokrat ol-
madi§ birbirine karigmaktadir.

Icinde bulundugumuz siyasal bocalamadan kurtul-
mak icin, her seyden 6nce bu kargag,ayl ortadan kaldlr-
mak gerekir.

Biz bu yazida, i¢inde ya§ad1g1mlz kiiltiire dayal:
olarak gelistirilen siyasal mekanizmanin gergek bir de-
mokrasiyle . benzesmedigini .anlatmaga c¢alistik.

~Kur'an-1 Kerimin baz surelerinden aldigimiz ayetlerle

de Islamun demokrasiyle bagda§mazhg1ru ortaya koy-
mak istedik.

Islanin -51yasa11a§ma51yla ortaya ¢ikan demokrasi
tartismalarinda dikkati gekici olam1 sudur: Gergek bir
demokratik yasam 6zlemi, Tiirk toplumunu Sylesine
sarmushir ki, din temelli bazi siyasal hareketler dahi,
bugiinki siyasal rejimin yerine &nerdikleri rejime ‘isla-
mi demokrasi’ deme zorunlugunu hissetmektedirler. -

Bilimsel hicbir tutarhiligi olmayan bu terim, belki
bugiin kitlesel bir taban hareketi yaratmak i¢in islam-
clara cazip goriiniiyor olabilir. Ama biiyiik bir olasilik-
la Refah Partisi i¢inde ilerde go6zlenebilecek parcalan-
malarin, parti-i¢i iktidar ¢ekismelerinin tohumu da bu
terimde yatmaktadir. ‘

Daha simdiden bazi Islamci gruplar demokrasiyi
‘cagumiz kiifriiniin simgesi’ saymaktadirlar™ Olast bir
Refah Partisi iktidar, Islammn bazi siyasal kurumlarim
ihya etmege caligsa dahi, mevcut siyasal mekanizmay:1
‘islami demokrasi’ rengine biiriindiirerek siirdiirmege
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kalkigh1 anda, karsisinda ilkin bu kéktendinci grupla-
r1 bulacaktir. Seriat diizeni yandaglariin agir baskilar:
altinda kalacaktir. Din temelli bir partinin iktidara ge-
lebilmesi, laik olmasalar bile seriatg1 da olmayan genis
halk Kkitlelerinin oyunu gerektirir. Toplumumuzda
boyleleri ¢oktur. Bugiin bagka partileri destekleyen bu
insanlar din temelli bir partiye oy verdikleri zaman,
bunu geriat istegiyle yapiyor olmayacaklardir. Laik ol-
mayan uygulamalara belki aciktan cephe almayabilir-
ler, ama seriata doniik gelismeler 6nce onlar itecektir.

Olast bir Refah Partisi iktidar, koktendincilere
6diin verdigi ol¢iide de bu insanlar kargisinda bula-
caktir. Bu insanlarin genel egilimi dogrultusunda hare-
ket etmesi, mevcut siyasal yapiyla uzlasmak gibi algi-
lanacag icin bu kez koktendincilerin tepkisini ceke-
cektir.

Sonug olarak, blz1m gercekten demokratik olmayan
rejimimiz, Islamin siyasallasmasimna ne 6l¢iide yardim
ederse etsin, din temelli RP'nin iktidar, daha simdiden
goriinen belirtileriyle ciddi bir parti-igi gekismeye ge-
bedir. Iktidar olmak, ilkin bu i i¢c-gekismeyi agiga cikar-
mayabilir, ama kagiilmazdir. Birbirinden cok farklhi
kanatlar1 bagrinda barindiran biitiin karma partilerin
kaderi budur.

Bugiiniin gercekten demokratik olmayan siyasal re-
jimi, Islamin siyasallagmasim geriletmek ve gelecekte
toplumsal yasami laiklik-geriatcilik kavgalarina bula-
mak istemiyorsa, en ivedi bicimde gergek bir demokra-
siye doniigmelidir.
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1. Cumbhuriyet Tiirkiyesinin {immet-millet ikileminde, millet tilku-
slinii se¢mesinin bir araci olan laiklik ilkesine, o dénem aydinlarimin
yaklagimu igin bkz., Kadro Dergisi say1 12, s. 21; say1 2, 5.37; say1 1, s. 39;
say1 6, s. 41.

2. Niyazi Berkes dénemin aydmlarini gdyle degerlendirir: "Bu dine-
min aynt derecede utandirict yani, aydmlarmn gofunun, bu rezalet (kemalist ge-
lenege aylarilik) kargisinda susmasi, varacag sonuglara karst umursamazli:
olmugtur... Atatiirkgiiliigiin aydmlar arasinda, ne kadar takma kaldiginr gor-
mek, 0 zamanmn 1stirabimi cekenlerin acisim biisbiitiin derinlestirmigtir.” Tiirk
Diisiincesinde Bati Sorunu, Bilgi Yayimevi, 1975, 5.143.

3. Bagka baz1 yazarlarin yan sira, Asaf S. Akat, Sosyal Demokrasi
Giindemi, Armoni Yayinlari, 1991, s. 31, 213 ve sonrast.

4. Dinin devlet denetiminden kurtarilmasini, caminin camiye geri
verilmesini 6neren ve Milliyet Gazetesinde yayinlanan baz: yazilarimiz:
“Ozgiir Din" (2.1.1987); "Ozgiirlegmenin Ser ‘icesi" (6.12.1987); "Konya Ola-
y1 ve 163 teki Bogluk" (16.4.1989). ’

5. Hiimanist kiiltiirle tarun kiiltiiriiniin siyasal yapilanmalar1 hak-
kindaki ayrintila tartigma igin bkz. Yurdakul Fincanci, Giiniimiizde Sosyal
Demokrasi, TUSES Yayinlari, 1993, s. 59-66 ve 119-122.

6. Ayrintil tartisma igin bkz. Niyazi Berkes, Tiirk Diigiincesinde Batt
Sorunu, 5.279-285. '

7. ]J.M.Roberts, A General History of Europe-Europe 1880-1945, Long-
man 1967, 5. 35 ve 71,

8. Degisim Dergisindeki (Say1 12, Subat 1994) birgok yazi, bu gorii-
stimiiziin tanigidir. M. Begir Eryarsoy'un "Demokrasiye Reddiye” (s. 23-
33); Omer Kiigiikaga'nin "Demokrasi" (s. 34-40) yazilar, siyasete genelin-
de kars: gikan islami yazindan sade¢e birkag Grnektir.

9. Aynntili bilgi igin bkz., Prof. Dr. Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Tkti-
sadf ve Ictimai Tarihi, Cilt I, Cem Yayinevi, 1974, s. 25 ve sonrasy; John A.
Hall, Powers and Liberties, Penguin Books, 1985, s. 99 ve sonrasi ve s. 127.

10.Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey, Montreal
1964, s. 6. ‘

11.Degisim Dergisinin andigimiz sayisi, s. 17.
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LIBERAL ISLAMCI SOYLEMDE
DEMOKRASI KAVRAMI*

Dr. Abdullahi Ahmed An-Na’'im

I. Giris

Bu bildirinin baglig1 iki soru dizisini beraberinde
getiriyor. Birincisi, demokrasi kavramini igeriksel ola-
rak ¢oziimleme gereksinimine iligkindir. Ornegin, 50-
yut ya da evrensel bir demokrasi kavramindan hangi
baglamda soz edilebilir? Bu kavram, islama (ya da
bagka tiir) bir séylemle nasil iligkilendirilebilir? Ikinci
soru dizisi, ‘liberal islamci soylem’i belli bir demokrasi
kavramiyla anlaml bir bi¢imde bagdastirabilmek igin
bu nosyonun agikliga kavusturulmasi ve 6zellikleriyle
kaynaklarinin belirlenmesi gereginden dogmaktadar.

Bu ikinci sorular dizisi, su tiir sorular: igerir: Soyle-
mi, ayn1 zamanda liberal ve islama yapan nedir? Han-
gi tiir islama1 s6ylem dizisi liberal diye tanimlanabilir?
Boyle bir soylem nerede bulunabilir ve farkl bigim ve
tislup cesitleriyle, demokrasi kavrami nasil bagdagtir:-
labilir?

Konu kapsamh olarak irdelenecekse, biitiin bu so-
rulan ve benzerlerini, liberal islamci sdyleme katilanla-

* Bu bildirinin ilk taslag: izerindeki yapic1 yorumlar: nedeniyle
Abdullah Abbas’a tegekkiir ederim.
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rin ve sylemin tagidig egilimlerin 1g1g1nda irdeleme-
lidir. Boyle bir séylemin Islam toplumlariun siyasal ve
entellektiiel yasamindaki etkilerini degerlendirmelidir.
Ne var ki, yer ve zaman sinirlamasi nedeniyle, bu bil-
diride benim benimsedigim yaklasim, cerceve olarak
daha sinirli ve temel tutumunda kuramsaldir.

Bu bildiride ben, islami liberal bir demokrasi kavra-
munm olabilirligini ve arzulanirligim tartigacagim. Bu
konunun irdelenigine miisliiman bir katthmecr olarak,
kendi goriiglerimi sdyleyecegim ve bazi konularin ve
endigelerin, bireysel goriislerim olarak kabul edilip 6y-
le degerlendirilmesini isteyecegim. Bana ayrilan yer ve
stire iginde, demokrasi kavraminin islami kanitlarini,
bu konudaki teknik ve teolojik ac;1klamalar1 biitiin ay-
rintilariyla ortaya koymam olanaksiz. Ama, bu kavra-
m1 olugturdugum kaynaklari belirtecegim. Bu bildiri-
nin son bolimiinde de giinlimiiziin siyasal ve entellek-
tiiel gériiniimii gergevesinde, yapici liberal islami s6y-
lemin dinamikleri ve goriiniimleri lizerinde diigsiinme-
ge calisacagim. Ama genel yaklagimim, su sdyleyecek-
lerim cercevesinde anlasilmalhdir:

‘Liberal islami soylem’den s6z edilebilmesi, benim bu
bildiride tartigacagim iizere, bu tiir bir séylemin kav-
ramsal olarak olabilirlifini 6nceden varsayar. Ama he-
men belirtmeliyim ki, bdyle bir sav, Islam belli bir bi-
¢imde anlamaya ya da islamlig1 belli bir bi¢cimde ta-
nimlamaya baghdir; bu anlama ya da tanimlama,
Kur'anin ve Siinnetin liberal olmayan yorumlarin go-
giislemeyi ve liberal bir yorumu gereksinir. Islamin
mevcut yorumlarina rakip ¢ikabilecek yeni yorumlarn
mimkiin oldugu kabul edilmedikge, ne liberal olma-
yan yorumlara karsi durulabilir, ne de liberal bir yo-
rum yaratilabilir.
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- Burada vurgulanmas: gereken bir nokta var: Isla-

mun mevcut yorumlarina meydan okuyacak bir yoru-
mun ya'da 6zgiin yeni bir yorumun mutlaka kabul ya
da reddedilmesi zorunlugundan s6z etmiyorum. Sade-
ce, mevcut yorumlara karsi1 bagka bir yorumun mim-
kiin oldugunun ve alternatif bir yorum sunulabileceg;-
nin ilke olarak kabul edilmesinden s6z ediyorum. Béy-
le olmadig: takdirde, herhangi bir éneri iizerinde ciddi

‘bir islami séylem tartigmas: yapilamaz. Ciinki o za-

man, sorunun taraflari, birbirlerinin kamitlarini dikka-
te almay1 gerektirecek herhangi bir neden olmadigim
soylemekte 1srar edeceklerdir ve tartigma olmayacak-

Birbirine rakip yorumlarin miimkiin olusu, islamli-
ga iligkin herhangi bir savin belli bir islam kavramina,
ya da Kur'an ve Siinnetin belli bir yorumuna dayands-
riimasi gergeginin mantiksal sonucudur. Bagka deyisle,
herhangi bir anda islami gecerlilik ve megruiyet iddi-
asinda olan her gériis ve konum, zorunlu olarak Isla-
min kendi anlaysina dayandirir. Oyleyse, Islamun yo-

rumlarindan biri neden, bagka savlarin 6lciitii olsun?

Birbirinden farkh Islam anlayislarindan hicbiri, her-
hangi bir birey ya da kurumun otoritesine atfedilemez.

Ciinki biitiin miisliimanlar icin doktrin sorunlarin
kararlagtirma yetkisiyle donatilmig bir Islam din
adamlart hiyerarsisi, Islama tiimden yabanaidir. Kald:
ki, dayanigma ve birlik tilkiisii istemlerine kargin, miis-
liimanlar her zaman Islamin temel ilkelerini algilayis-
larinda, birbirinden koklii bigimde farkl gériisler tag:-
miglardir ve bununla gurur duymaktadirlar. Miislii-
manlar bu durumu, Islam doktrininin 6ziinde bulunan
farkh olabilmeye hogsgoriiyle yaklasma anlayisinin
agik kaniti saydiklarini sik sik belirtegelmislerdir.
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"Bu cercevede, ben bu bildirideki kanutlarimu gu iki
temele dayandirmak istiyorum: Birincisi, Islam kay-
naklarina, kavramlarina ve tahlillerine dayanan her-
hangi bir s6ylem, prima facie islamidir.

Ikincisi, herhangi bir iddianin islami megruluk ag-
sindan gegerliligi, kendini imanin ve gelenegin kOI‘l'..l-
yuculuguna tayin eden kisiler tarafindan degil, miislii-
man kamuoyu tarafindan yargilanmalidir.

Kur'anda basindan sonuna israrla vurgulanan bi-
reysel sorumlulugun temel oOlgiitleri anlayis1 bu sav
acikca desteklemektedir. Teolojik ve entellektiiel Islam
tarihi de ayni savi dogrulamaktadir. Burada zaman ve
yer, bu goriisiimii ayrintih olarak irdelememe elverigli
degildir, ama bunu, bir kitabimda yapmaga calistigimu

da burada belirtmek istiyorum." |
II. Demokratik Olmak ya da Olmamak

Ister bir idealler dizisi olarak, ister siyasal sistem
olarak alinsin, her tiirlii rejim ve ideoloji, cogu zaman,
demokrat olma iddiasindadir; ama demokrasiyi genel-
likle bulanik ve celiskin tanimlarla acgiklayagelmisler-
dir. Ancak, yakin zamandaki gelismeler cercevesinde,
daha kesin bir demokrasi tamimi yapmanin mimkiin
olduguna inamiyorum. Bunun dayanaklar1 gsunlardir:

@ Giderek birbirine daha bagimli hale gelen ve da-
ha yakindan iligki i¢ine giren bir diinyada diinya ka-
muoyunca desteklenen yerel, yoresel ve uluslararasi
hitkiimet-dist kuruluslar, insan haklarimin ve demok-
ratik 6zgiirliiklerin kesin standartlarma ulusal gergeve-
lerde uyulmasinda 1srar edebilmektedirler.

@ Eski Sovyet blokunun 6liimii, yardimin ve devlet-
ten devlete iliskinin ticaret ve Oteki yonlerinin insan
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haklarina ve demokratik 6zgiirliiklere saygt kosuluna
baglanmast yoniinden daha tutarl bir uluslararas ilis-
kiler ortamu yaratmstir. Gergi bu baglamda tam bir tu-
tarlihk hentiz yaratilamamistir ama, soguk savagin bi-
timini dikkate alarak hiikiimetlerin bu tiir kosullara
kars1 daha gercekgi bir yaklasim icine girdiklerinden -
de kugku yoktur. ‘

® Kenya, Zambiya ve Zaire 6rneklerinde gortldiigi
lizere, yukarda siralanan gelismeler, tiim diinyada ulu-
sal muhalefet gruplarimin, bir an dnce demokratikles-
me direnislerinde daha iyi sonuglar elde etmelerini ko-
laylagtirnugtir. Gergi, Cezayir 6rneginde gortldiigi gi-

~ bi, bu demokratiklesme her zaman stirdiiriilemeyebi-

lir ya da siirdiiriiliir tiirden olmayabilir, ama diinyanin
genel egilimi agikca ortadadir.

Ne var ki, bugtin agik-secik bir demokrasi taumina
ulagmaya déniik kosullarin daha iyi olugu nedeniyle,

- demokrasi konusundaki baz1 kavram kangikliklarim

gozden gecirmenin yarari olacagmna inaniyorum. Bana
sorarsaniz, bu sorunlar daha cok Islam liberallerini il-
gilendiriyor, Ciinki onlarmn {ilkelerinde Islam temelin-
de, baz1 kavram karigikliklar1 gézleniyor.

Kavramin Agikliga Kavusturulmas:

Demokrasinin temel mantig1, ancak halkin “otorite-
sinden ve goniillii rizasmdan kaynaklanan siyasal
kudretin megru.olmasi kavramina dayanir. Oyleyse
onemli soru sudur: Bu tanimdaki ‘halk’ terimi, organik
bir biitiin olarak tek bir birimi mi kasteder, yoksa o
devletin smurlan icindeki ‘herkesi’ mi? Eger organik bii-
tin anlaminda kullanulirsa, o zaman tehlike sudur: De-
mokratik megruiyet iddiasinda bulunanlar ‘halkin ne is-
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tedigini bildikleri ve onun adina kor}.ugtl.}lflan gerelfge-
sine dayanarak bu megruiyeti one surel?ll%r‘ler. Prat;kte
halkin ne istedigini birilerinin bildiklerini iddia etme-
leri, ‘ne istemeleri gerektigi'nin bilindigi savina kolaylik-
la egitlenebilir.

Eger ‘halk’ terimi ‘herkes” anlamuina kt.lllamh_rsa, 0 za-
man, toplumdaki her bir bireyin gegerli nzasin giiven
altina alacak yol ve yontemlerin glicliikleri ve yetersiz-
likleri tizerinde durmak gerekir. Bir politikanun ya da
kararin her ayrintisi tizerinde ‘herkes’in rizasini ellde e.zt-
mek miimkiin olamayacagina gore, demokrasiyi belir-
leyici tamimlar, temsil, gogunluk yénetimi., muhalefet,
rekabet, hiikiimetlerin denetlenmesi gibi kavramlar.
iizerinde odaklagmak zorundadm Demokrasi kendi
kendini ydnetime katilim ve kudretin dogrudan kull'a-
nilmas1 olmak yerine, pratikte, bir temsil ve kudretin
kullanilmasinda yetki aktarimi sistemi anlamim a'hr.

Bu ytizdendir ki, bir ilkedeki tiim halkin ’ke.ndl ken-
dini yonetmesi’ anlamindaki normatif demoklﬁam ka.v-ra-
miyla, bu ilkenin pratik igleyisi arasinda b}r gerilim,
bir aqiklik belirir. Ister bir avug liderin, pratikte namu-
na hiikiimet ettigi organik bir biitiin olarak halk kavra-
mina dayandirilsin, ister kendi adina hﬁki}met e.tmek
iizere temsilcilerini segen bir halkin biitiin iiyeleri kav-
ramina dayandirilsin, demokrasinin tanlmla!ylla anla-
i, normatif anlamiyla istiiste ¢akigmaz. Iki anlam
arasindaki bu agikliktir ki, belli bir siyasal rejim ya da
ideolojinin demokrasi olup olmadig1 tartigmalarina ka-

alamusgtir.
ply]g;'rbagk:kafgaga kaynag, fuitiiristik bir eYriszﬂik
anlayigidir. Bu anlayzs, belli bir ulusal biiut‘ii'nluk' d.uz?-
yi, ekonomik gelisme, okur-yazarhk ve egitim glbl, sO-
ziim ona ‘Gn-kosullar'in yoklugunu demokrasiyi ‘ertele-
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me’nin gerekcesi veya mantig1 olarak gosterir. Tabii bu
yaklagimin agik ya da kapali anlamu, demokrasinin,
ancak’ 6n-kosullar gergeklestigi zaman gelebilecegidir.
Ne var ki, bu 6n-kogullardan bir kismu ile demokrasi

arasinda, neden-sonug iliskisi yoktur; sadece, bir yar-

glya gotiirmesi miimkiin olmayan korelasyonlar séz
konusu olabilir. On-kosul denen bazi kogullarin varh-
g1 ise amprik olarak ortaya koymak miimkiin degil-
dir. Ornegin, ekonomik gelismeyle demokrasi arasinda
genel bir korelasyon olabilir, ama bunun gercekligini,
su ya da bu 6rnegi alarak saptamak miimkiin degildir.
Tabii, bunun gibi, istikrarh bir demokrasinin ekono-

- mik gelismenin saglanmasma katkida bulunup bulun-

madigini ya da ekonomik gelismenin istikrarh bir de-
mokrasiyi yaratip yaratmadigim irdelemek de miim-

* kiin degildir. Kald: ki, Suudi Arabistan’da ve Korfez

Emirliklerinde oldugu gibi, refahin, hi¢ degilse kisa va-
dede, diktat6rliiklere ya da mutlakiyetci monarsilere
istikrar kazandirabildigini de unutmamak gerekir.
Demokrasiyle 6n-kosul baglantisinda ayrica bir pa-
radoks da vardr. Bir yandan 6n-kogullart gerceklesin-
ceye kadar demokrasiyi erteleme mantigi, o 6n-kosul-
larin yoklugu ya da eksikliginin, 8lciilebilir ve sapta-
nabilir gerceklere dayandirildigini varsayar. Bu tiir
savlar, 6te yandan, demokratik olmayan ya da daha az
demokratik olan hiikiimetleri megrulastirmak icin kul-
lanulir. Béylece savlanan mesruiyetin dayanaklarin ir-
deleme olasiigini ortadan kaldrr. Orneghi, belli bir
dénemde ulagilan demokrasi diizeyinin, savlanan 6n-
kosullarin saglanmasiyla paralellik gésterdiginin ger-
¢ekligini irdeleme olanag yoktur. Ayn bicimde, daha
fazla demokratiklesmeye evrimlenmenin bir sonraki
agamasini uygulamaya koyup koymamaga, én-kogul-
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larin saglanmasinda elde edilen gelismeye dayanarak
karar verme olanagi da yoktur. .
Bu noktaya kadarki tartigmanin 1s1¢inda, su beg hi-

potezi ongérmek miimkiindiir:

1. Demokrasinin ya da herhangi bir tiir ideolojinin,
her durumda ve kosulda ‘iyi veya uygun yonetim’ sayil-
may1 amaglayan tek gecerli ya da megru kavram oldu-
gu savini &ne siirmedigini varsayarsak, belli bir durum
ve zamanda hangi kavramin daha uygun olduguna,
salt 0 duruma bakarak karar vermek miimkiindiir.
Baska deyisle, belli bir zaman ve durumda demokratik
olmayan bir hiikiimetin daha uygun oldugunun ya da
tersinin savlanabilmesi miimkiin olmalidir.

2. Ancak, taraflar, kendi savl?rm1n gegerliligine kar-
sit kanutlar1 éne siirme firsatimr muhaliflerine de tam-
malidirlar; 6rnegin ortaya konan savlarin gercekligini
karsitlarinin tarismaya agmasina ve karsi kanitlar ile-
ri siirmesine izin vermelidirler. Demokratik olmayan
bir hiikiimetin ger¢ekte daha uygun ve dmiirlii bir yo-
netim kavramu oldugunu savunanlar, demokratik hii-
kiimet savunucularina, kendi kanitlarin1 ortaya koy-
malarn icin esit firsat tanumalidirlar. Boyle yapilmazsa,
birinci grup, halk adina bdyle bir karar vermis olma}fl
megru gosteremez. Bir sava karsi cikma ve mukabil
savlarn ortaya koyma firsat1 yoksa, savlardan hangisi-
nin, belli bir durumda daha gegerli oldugunu behrle-
mek miimkiin olamaz. ,

3. Ne var ki, uygun Ya da omurlu yonetim bigimi
hakkinda savlar ileri siirme ve karsit savlar ortaya ¢1-
karma ve pratikte etkin bir bi¢cimde kullanma firsatimin
giiven altina alinabilmesi i¢in, demokratik olma iddi-
asinda bulunmayan bir siyasal rejimin ya da ideoloji-
nin bile, megruiyet iddiasinda bulunabilmesi icin, bel-
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li temel hak ve ozgiirliikleri giiven altina almig olmasi
zorunludur.

4. Belli bir durumda, uygun kavramin demokrasi
oldugu savlandig1 zaman, o durum, demokrasiyi 6teki
yonetim konseptlerinden ve ideolojilerden ayirdeden
belirgin 6zelliklere sahip olmalhdir. Aksi takdirde, de-
mokrasi kavramu biitiin anlamlarindan soyutlanmug
olur; béylece megrulagtiricilhik degerini yitirir. Bagka
deyisle, demokrasinin biiyiik siyasal degeri, ona hak
sahipligiyle ortaya ¢iktigina gore, yerlesik dlgiitlere go-
re bu haktan yararlanacak nitelikleri tagimayanlarin

demokrasi iddiasindan yarar saglamalarma izin veril-
- memelidir.

5. Demokrasinin 6zii, kendi kendini kollektif yéhe-
timdir. Bagka deyisle, digerleriyle ortaklasa, halkm
kendi kendini yOnetmesidir. Ayrica, demokrasinin 6z-

- gtil 6zellikleri araglarla amaglari, bicimle 6zii, organik

ve dinamik bir iliskiyle birbirine baglamalidir. Bagka
deyisle, demokrasinin araclar ya da big¢imi, amaclar
ve kendi kendint kollektif yonetim geklindeki 6zii ile
i¢sel bir baglant: icinde olmahdir. Oyleyse, demokratik
oldugu savlanan ilkelerin, kurallarin, kurumlarin ve
yontemlerin, kendi kendini kollektif yénetim kavramu-
mn pratikte gerceklestirilmesine doniik oldugu, acik
ve kanitlanabilir bir bicimde gosterilmelidir. Demokra-
sinin bu anahtar ol¢iitii, ancak modern ulus-devlette
ve ancak biraz sonra izah edilecegi iizere, anayasal dii-
zen denen diizenin kurulmas: ve igletilmesiyle yerine
getirilebilir.””

Islami baglamda olsun ba§ka baglamda olsun, belh
bir baglamda demokrasi kavraminin varligimn tahli-
linde bu bes hipotezin yardim olacagini saniyorum.
Demokrasinin soyut ya da evrensel kavramiyla, belli
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bir rejim veya ideolojinin demokratik olan ya da olmat
yan dogasi arasinda yalpalamak yerine, demokr?sl
kavramimn yer tuttuu varsayimlanan doénem ve iil-
kenin o giinki siyasal,‘ekonomik, sosyal, kiiltarel v'e
maddi konumu kadar tarihsel konum cergevesinde bir
tahlile yonelmek dogru olur. o

Bu tahlilin énemli bir pargasi, demokrasinin 6zgun
bir ozelligi, yani pratikte demokrasinin uygulaniginin
araa olan anayasal diizen anlayisidir. Gergi ‘anayasal
diizen’in belli bazi evrensel tanimlari vardir ama, belli
konumlara 6zgii &zellikleri de vardir. Demokrasi kav-
raminda oldugu gibi, anayasal diizen kavraminda da
iki ayr tahlil birbirine karigtirilmamalidir. Ama elbet-
te, anayasal diizenin belli bir baglamdaki"‘ar}.laml ve
icerigi tartigthirken, evrensel 6zii acik¢a goz o6ntinde tu-
tulmaldir. Aksi takdirde, anayasal diizen kavrami,
belli bir iilkenin konumunun igerigine izafetle dikkate
alinmuis olur ve sonug da, demokratik rejimlerin ve. io}e-
olojilerin aywrdedici karakteristigi olarak yararh bir 6l-
ciit olma ozelligini yitirmis olur.

| Anéyasal Diizen

‘Anayasal diizen’ kavrami, belli bir ‘anayasa’ kavra-
mini varsayar. Tarihsel-olarak, anayasa terimi, he{n
belli bir siyasal rejimi, hem de genel olarak siyasal dii-
zen ve rejimi kastetmek icin kullanilmastir. Anayaszi
ayrica herhangi bir hiikiimetin orgiitlenig bi¢imi, resmi
organlarin yapist ve iktidari yani hem bu organlar ara-
sindaki hem devletin vatandaglariyla bu organlar ara-

y . s
sindaki iliskilerin- diizenlenmesi anlamint da igerir”’.

Ama bu tarumlar cok kullamish degildir, Ciinki her 51-
yasal sisteme veya rejime uygulanir. Bir anayasal dii-
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zenin temeli anlamindaki anayasadan soz edebilmek
icin, onun siyasal islevine bakmak, o anayasay1 uygu-
lamaya koyarak elde edilmek istenen amaclarin ne ol-
dugunu irdelemek gerekir.*

Inantyorum ki, bir anayasanin asli siyasal islevi, bir-
birini tamamlayan iki grup hakkin elde edilmesini ko-
laylagtirmak ve o hak gruplar: arasinda aracilik etmek-
tir. Bu hak gruplarindan birincisi bireyin kisisel 6zgiir-
litklerini biitliniiyle elde etme hakky, ikincisi toplumun
tam bir sosyal adalete ulasma hakkidir. Oyleyse, ana-
yasiun hedefi, bu iki hakki ayni-zamanda elde etmege

" doniik yollar1 agacak bir yonetim ve iktidar yapisi kur-
- mak, bunun yontemlerini koymak ve ekonomik ve

sosyal girisimleri bu dogrultuda érgiitlemektir. Orne-
gin, anayasa temel haklarin ve -6zgiirliiklerin korun-
masini saglamali, politika Onceliklerini degistirecek,

- derecelendirecek ve soziinii ettigim iki grup hak ara-

sindaki catisma ve gerginlikleri ¢ozecek Olgiitler ve
mekanizmalar koymalidar.

Bir anayasanin bu amaclarinin gerceklestirilmesi,
hiikiimetlerin pozitif girisimlerine ihtiya¢ gosterdigi
kadar, temel hak ve 6zglirliklerin korunmasi igin, ikti-
darin da sinirlandirilmasina ihtiyag gosterir. Bagka de-
yisle bir anayasa, gida, konut, saglk bakimi, egitim vs.
gibi temel insan ihtiyaglarmi karsilamak i¢in devletin
ne yapmasi gerektigini sdylemenin yan sira, ne yapa-
mayacagin da sdylemelidir. ‘

Demek istedigim su ki, temel ihtiyaclar ve sosyal
hizmetlere iliskin diizenlemeler; bir anayasanin temel
hak ve 6zgiirliikleri giiven altina alma hedefinin par-
casidir. : -

Anayasacilik, hiikiimet etme teorisinin ve pratigi-
nin, sozciigiin ger¢ek anlaminda bir anayasaya uygun
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olmast halini ifade eder; anayasmin, bireyleri ve grup-
lari, keyfi ve despot hiikiimetlere kargi koruyucu bir
dogrultuda kavramlagtirlip uygulanmasmin felsefi,
hukuksal ve pratik ¢abalarin kasteder. Oyleyse anaya-
sacilik, hiikiimetlerin, bireysel ya da digerleriyle birlik-
te yurttaglarin 6zgiirliiklerini ve onurlarinu giiven alti-
na alacak bir yolda gorev yapma iglevlerini diizenle-
‘yen ilkeler, kurallar, kurumlar, uygulamalar ve y6n-
temler demektir. Inang, ifade, derneklesme ve benzeri
- Ozgiirliikler, anayasaciligin ilkeleri, kurallari, kurumla-
r1, uygulamalar: ve yontemleri i¢in hayatidir.

Bir anayasanin amaglarina ulagilmasi, birbirine ra-
kip bireysel ve kollektif istemler ve ¢ikarlar arasinda
siirekli bir ayarlama ve araciik yapma siirecidir. Ana-
yasacilik, bir anayasimn geregil gibi iglemesinin ve
amaclarina ulasmasinin ¢ergevesini kurar, ama kendi-
si, btitiin istemlerin ve ¢ikarlarin nihai olarak halledil-
mesini saglayamaz; bu iddiada da olmamas1 gerekir.
Giundelik siyasal, ekonomik ve sosyal sorunlara ¢o-
zim getirme iddias1 yerine, bir anayasa, ﬁlke halkina
ya da halklarna, burada kastedilen anlamdaki anaya-
sacilikla tutarli olan uygun ve megru ¢oziimleri bulabi-
lecekleri bir ¢erceve ve mekanizma getirmekle yetin-
melidir.

Ve nihayet anayasacilik, soyut bir kavram olarak al-
gilanmamalidir, Ciinki bir boslukta igleyemez. Basarili
anayasalar politikacilar arasinda miizakere edilir, hu-
kukcular tarafindan bic¢imlendirilir; ama anayasalar
yapan gey, bir iilkenin somut siyasal, ekonomik, sos-
yal, etnik ve kiiltiirel gercekleridir. Benim goriisiince,
bir anayasanin dikkate almasi gereken en temelli ger-
¢ek, kacinilmasi miimkiin olmayan siyasdl‘,‘ dinsel, et-
nik ve dilsel cogulculuktur. Bagka deyisle her anayasa,
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kendl amaglarmn, tilkenin gogulculuk gergekleri bagla-
minda aramalidur.

“Anayasal diizen kavram, halkla devlet kurumlar: ara-

swndaki iligkileri diizenleyen ve insanlarin kendi haklarin
kullanmalarimi saglayici yasal bir alt-yap: kuran bir dizi ya-
sal ve yonetsel uygulamaya dikkat etmemizi gerektirir.”® Bir
anayasimn belirttigim siyasal igleve sahip oldugu ve
anayasaciigin bu kavrama uygun bicimde, genel bir
hiikiimet teori ve pratigi olarak kabul gordiigii yerde,
anayasal diizen, bu kavramun nihai uygulamasidir. Si-
yasal stireci agin yiiklememek i¢in, toplumdaki hak is-
temleri ve gikarlar arasinda arabuluculuk edecek ve id-

dialar hakkinda karar verecek mekanizma ise yasal

arenadir.

Oyleyse, belli bir iilkenin anayasal diizeni, o iilke
cercevesinde, demokrasi kavramimn nihai igerigini
yansitacak ve uygulayacak bir diizen olmalidur.

Anayasal diizenlerin evrensel ve spesifik goriiniim-
lerine ve bu iki goriiniime dayah tahliller arasmda bir
aynm yapilmasi geregine daha once deginmistik. Bir
anayasanin kendi siyasal iglevini yerine getirme yolla-
11, bir dizi evrensel ilke olabilir, ama belli bir anayasal
diizen, gecerli oldugu tilkenin 6zel kosullarinda uy-
gun olan1 secebilir.

Ornegin, temel cogulculuk gercegine yak1a§1mda
bir dizi kurumsal segenek séz konusu olabilir; azinlik-
larin korunmasi i¢in farkh federalizm bicimleri veya
rejimleri s6z konusu olabilir. Ama belli bir anayasal
diizen, bunlardan, o iilkenin gogulculugu icin en uy-
gun goriineni segebilir. Segilen yolun, anayasinin siya-
sal islevini gerceklestirmesine uygun oldugu élgiide,
demokrasinin bir 6l¢iitii olarak anayasacilikla tutarlt
ve megrudur. Secilen yolun teorik ve pratik yénlerini
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degistirmek ya da onlara karsi ¢ikmak isteyen biitiin
yurttaglara esit firsat saglanmasi da zorunludur.

" IIL Liberal islam ve Demokrasi

Belirttigim goriiglerin isiginda simdi ‘liberal isl'ami’
soylem cercevesinde demokrasi kavrami 1"1ze.r1f1de
durmak istiyorum. Kavramsal olarak demokrasi iize-
rinde liberal islami bir soylemin miimkiin olabilecegi
goriigiinii irdeleyecegim. Bazi Islam iilkeleri bagularr"un:
da boyle bir séylemin dinamiklerini ve goriinimint
tartisacagim.

Liberal Islami S6ylem Ola‘sﬂlgl

" Yaygm anlayigla Islam ve liberalizm ara51r}da var
olan goriiniir geligkiye kargin, inaniyorum ki, ’lzben.zl is-
lami soylem’ kavramsal olarak miimkiindiir ve prat.lk‘te,
tam geligkin bir diizeye ulagmamis bulunmakla birlik-
te var olmaga devam etmektedir.

islamla liberalizmin birbiriyle uyusmazhig, bu iki
alamn yapisindan ileri geliyor denir. Ornegin Leonard
Binder, liberalizm bilgi ile fikirin farklilig: iizerine ku-
ruldugunu, her birinin uygulama alaninin degisik ol-
dugunu, bunun sonucu olarak liberalizmin fikir fa.rkh-
hgm megrulagtirdigim 6ne strer. Gerg¢i bazi fikl'rler,
politikanin ve kiiltiiriin yapisini belirleyebilir ve boyle-
likle agr basabilir, ama liberal bakig agisiyla, egemen
ya da agr basan fikrin degigmesinin miimkiin olabil-
mesi énemlidir. Bagka deyigle, fikir, kargt fikre aciktir,
revizyona ve ‘akilct bir tartigmayla’ degig,ﬁrilme'g:e"elv"e—
rislidir. Buna karsilik (nesnelerin bizim gérdugur_n'uz
bicimleriyle degil gergekten olduklari bicimle) bilin-
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meleri, tartismaya agik degildir. Ciinki tanrisal vahiy-
den ya da mantiktan kaynaklanir.

Gergek bir miimine gére iman fikir degildir. Islam
bir fikir meselesi olamaz. Pratikte farkliliklardan kaci-
nulmast miimkiin olmayabilir ama teorik mutlak ya da
vahyedilmis gercek hakkinda herhangi bir fikir s6zko-
nusu olamaz. Liberalizm dini bir fikir gibi algilar ve o
nedenle, geleneksel inancin hi¢ kugkuya yer birakma-
yacak bir agiklikla israr ettigi alanlarda farklihga libe-
ralizm hoggoriiyle yaklastr. Islam ve liberalizm béyle-
ce geligkin gibi goriinir.* N

Fikirle bilgi arasindaki ayrim, kugkusuz ilke olarak
farkhidir, amu bu laik ideoloji icin ne kadar dogruysa
din'icin de dogrudur. Liberal sdylem, kendi temel kay-
nagin (farkliiga kars1 hosgoriiyii ve egemen fikrin de-
gisebilirligini), rasyonel bir tartigmayla degistirilebile-
cek, bir fikir meselesi gibi algilamaz. Ayru bigimde is-
lami sdylem de temel dinsel dayanagiru (imanin ikra-
riny, Muhammed Peygamberin son peygamber olusu-
nu, nihai ve kesin bir vahiy olarak Kur'ana inanigi) ras-
yonel bir tartismayla degistirilmeye acik bir fikir ola-
rak goérmez. ' - '

Bir meselenin fikir cephesine mi yoksa bilgi cephe-
sine mi ait oldugu, ve ‘rasyonel tartigma’nin kapsamy,
kugkusuz dinin ve ideolojinin nirengi noktalar1 dikka-
te aliarak belirlenmelidir.

Ancak vurgulamak istedigim bir nokta daha var:
bir konunun bu séyledigim karakteri belirlenirken ve
rasyonel tartisma kavraminin gergevesi ¢izilirken, bu
sadece dinsel ve laik sdylemler icin degil, ayr1 zaman-
da her dininin ve her laik sdylemin kendi i¢inde de ya-
pilmalidir. Bagka deyisle, fikir ve bilgi arasindaki ayri-
min boyutlar1 ve yansimalari, belli bir dinin veya ide-
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olojinin kendi iginde bile tartigma kc.musuvedilebilir.
Oyleyse, bir meselenin fikir mi bilgi mi olduguvayrmu-
nin uygularugi ve degismege acik olup olmadignin ]?e—
lirlenisi, bir yandan bunun belli bir alanda lfarakterlze
edilmesini gerektirir; bir yandan da mesele-:nm karakte-
rinin boylece belirlenmesi, zamanla degigime ag}kt}r.
Bu cercevede, bana gore, islami baglamdaki yasal
iktidar konusu bir fikir meselesidir ve bu nedenle ras-
yonel bir tartismayla degisime aciktir. Islami kaynaklar
(Kuran ve Peygamber Siinneti) stnirhdir ve (imanin
ikrariyla ibadet kurallari hakkindaki meselelcvel.'de.n
farkl olarak) siyasal iktidar konusunda kesin deg11d1r
‘Vahiy' yoluyla deginildigi dlcii gergevesinde; dugunu-
liirse, bu konuda, islami kaynaklarin genis bir bolimii
fikir farklihgim hoggoriiyle kargilar” Oyleyse, siyasal
iktidar sorunu bir ‘fikir’ meselesi olarak siniflandiril-
mali ve rasyonel tartigma cergevesinde degigel?ilir bir
mesele olarak algllanmahdlr; bir ‘bilgi’ mesele51 olara'k
goriilmemelidir. Boyle bakildigi zaman, Islanun ’teorllf
mutlak ya da vahyedilmig dogruw’lar, liberal demokrasi
kavramuyla ¢ok daha tutarhdur.
iktidardaki elitler ne derse desin, miislﬁmanlang
bu konuda rasyonel bir tarigmaya girebilip giremeyisi
pratikte siyasal bir meseledir. Ornegin, bu elit tabaka,
siyasal mubhalifler i¢in ongoriilen idam cezasm'm'avs.hn-
da geriatin dinden d6nenler ya da isyan igin blgtlgl ce-
za oldugunu iddia ederler. Ama bazt modern miislii-
man ulemanin gosterdigi tizere ® bu iddia, Isla.m.m bu
konuya yaklagimina iligkin yanhs bir goriis (f1k1r.) ya
da islami ilkelerin siyasal amagla garpitiimasi seklinde
“degerlendirilmeli ve reddedilmelidin o
Islamda rasyonel bir tartismayla degistirilebilir ola-
nin diginda tutulan seylerin dogasinin ve boyutlarmin,
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Islamin demokrasi kavramiyla hicbir alakasi olmadig:-
n1 iddia ediyor degilim. Egemenlige, yurttaghga, ka-
dinlarin ve miisliiman olmayanlarin temel haklarina
iligkin liberal olmayan baz algilamalar, yaygn bir bi-
¢imde, islami inang hiikiimlerinden ileri gelen yakla-
simlar olarak sunulmaktadir. Bense, demokrasi kavra-
muna iligkin tiim siyasal iktidar meselelerinin, islami
cercevde rasyonel bir tartismayla degistirilebilecek fi-
kir kavraminin sinirlar icinde bulundugunu 6ne siirii-
yorum. Bagka deyisle, egemenlige, yurttaghga, kadin-
larin ve misliiman olmayanlarin haklarina iliskin
esaslar, fikir cephesine ait meselelerdir ve sonug olarak

~ degisebilirler’ _ :
Bu meselelerde liberal olmayan bir yaklagimu siir- -

diirenlerin Islam anlayisina bakigla, benim bu ‘liberal’
tahlilim, bagka tiir bir Islam kavramma dayaniyor.
Ama soziin baginda - da belirttigim gibi, liberal olma-
yan bir tahlil de kendi Islam anlayis: iizerinde temel-
lendirilmigtir. Oyleyse, liberal bir tahlilin islami olup
olmadiginin degerlendirilmesi, tartilmasi, neden libe-
ral olmayan bir islami yaklagimin 6l¢iisiine vuruluyor?
Benim goriigiimce, kadin erkek her miisliiman, Islammn
bu iki kavrami arasinda se¢im yapmakta serbest olma-
lidir. Kur'anin ikinci suresinin 256'nc1 ayeti, bir¢ok bag-
ka ayet gibi, fikir meseleleri sdyle dursun, dinsel (bilgi)

meselelerinde bile boyle bir se¢me 6zgiirliiglinii taru-

yor.

gibi liberal islamcilan siyasal bakimdan itibardan dii-
stirmek isteyenlerin, onlan laik olmakla sugladiklarini
belirtirken dogru soyliiyor. Birgok liberal islamciya
kars1 bu hala kullanihiyor ve herhalde devam da ede-
cek. Biraz sonra deginecegim iizere, islami gercevede
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laikligin anlamu ve etkileri kugkusuz ciddi ve ivedi bir
sorundur; liberal olan ve olmayan, biitiin islam diisiin-
ce adamlar bu konu iizerinde kafa yormahdir. Ne var
ki, laiklik tizerindeki bir tartigmanin bir ’bilgi’ konusu
degil, bir fikir konusu olarak nitelenmesinden bagka
tiirlii nasil karakterize edilebilecegini diislinemiyo-
rum. Bagka deyisle, Islamun politik- doktrininin dinle
siyasetin ayrilmasini onaylayip onaylamadig1, boyle
bir ayrihZin teolojik ve pratik agidan ne ifade edecegi
gibi konular, rasyonel bir tartismada irdelenmege, re-
vize edilmege ve degistirilmege agik konulardir. Bu
konular, vahiy yoluyla kesin olarak halledilmig konu-
lar degildir.* : :
Eger fikirle bilgi arasindaki farklihga iligkin tahlil
ve bunun islami ¢ercevede demokrasi kavramina ait
sorunlara uygulanmasi kabul goriirse, Islamla libera-
lizm arasinda oldugu varsayilan celiski sorgulamaya
acik hale gelir. Konuya boyle yaklagarak liberal bir is-

Jami demokrasi kavraminmn var olup olmadigimn bir -
- epistemoloji sorunu degil, politik sorun oldugu sonu-

cuna varityorum.” Liberal miisliimanlar, liberal islami
bir demokrasi kavraminu ortaya koyabilmek i¢in gii¢
bir siyasal savagim vermek zorunda olabilirler; ama
boyle yaparken kendi inanglarin Gziine meydan oku-
mak zorunda degildirler.

Miisliimanlar arasinda fikir farkliigini hoggoriiyle
karsilama ihtiyaci, inaniyorum ki, islami liberalizmi,
islami toplumlarin siyasal ve sosyal gelisimleri agisin-
dan oldugu kadar, Islamin dinsel hayatiyeti agisindan
da cok 6nemli bir unsur haline getirmistir. Dini sorun-

larda miisliimanlar arasinda, Kuranda éngoruldigi

ve tarihsel deneyimin gozler oniine serdigi tizere fikir
farkliblgna hoggoriiyle yaklagilmast, islam toplumlar:
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i¢inde bagka tiirlii farkliliklara da hoggériiyle bakilma-
sina yol agmali, miisliiman olmayanlarla iligkilere de
bagka tiirlii bakilmasm saglamalidir. Bagka' deyisle,
dinsel agidan hoggoérii mantigl, cogulculugun, bagka
alanlarda yasamin bir gercegi olarak daha 1y1 deger-
lendirilmesine ve benimsenmesine ulagmay1 saglaya-
bilir. Kavramsal varhig: bir gercek olduguna gore, isla-
mi liberalizm, eger mevcut degilse, kesfedilmelidir. Is-
lami liberalizm olsun ya da kesfedilsin, bugiin demok-
rasi tizerindeki islami liberal bir sdylemin ele almasi
gereken sorunlar nelerdir? '

- Yarut Bekleyen Sorular

Islam{ cercevede laiklik kavramiin acikhiga kavug-
turulmasi geregine daha énce deginmistim. Islami ya-

- nit bekleyen 6teki sorular arasinda, ilahi egemenlik/

halk egemenligi ve yurttaglik sorunu ile daha énce or-
taya athgimiz demokrasi kavrami da bulunuyor. Ayri-
ca, islami gura ilkesine de agiklik getirmek gerekiyor.
Bu ilkeyi bazilari, modern liberal anlamda demokrasi-
nin temeli say1yor, bazilari ise aym terimi farkl bir is-
lami siyasal teori i¢in kullanuyor. ‘

(i) Laiklik: Oyle goriintiyor ki, musliimanlarin bii-
yik ¢cogunlugunun ‘Iaiklige’ tepkisini etkileyen neden,
bu kavramin kékenine ve somiirgecilikle ilintisine ba-
kis acilaridir. Laiklik ilkesi kafalarda, Batinin 6zellikle
Hristiyanliga iliskin deneyimi ile iliskilendirildigi, Ba-
t1 somiirgeciligi ve kiiltiirel emperyalizm yoluyla son
iki yiiz y1l i¢inde popiilerlestirildigi ve ’evrenselle§tifil-
digi’ icin, Bat1 tiirii laiklik modeli, ideal ya da evrensel
bir norm sayihiyor.

Bu ylizden de karsitlan laikligi cofu zaman, popi-
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ler islami sdylemde, Islamla Hristiyanhigin egitlenmesi
ve miisliimanlarin ‘Bati’ dérnegini koriikértine izleme-
leri istegi seklinde gosteriyorlar. Her ne kadar laiklik,
Batiun hristiyanlik deneyiminden gok daha gegmiste-
ki koklere dayaniyorsa ve Bat1 somiirgecilifinden daha
bagka tiirlii ilintileri varsa da miisliimanlar arasindaki
olumsuz izlenimlerini silmek giig olabilir.

Dahasi var.Laiklik cogu zaman dinle siyasetin birbi-
rinden tamamen ve kesin olarak ayrilmasr seklinde
gosterildigi icin, miisliimanlarn bunu reddetmele"ri
gerektigi, ciinki Kur'anin miisliimanlari, kendi hiikii-
metlerini, Allahin emirleri uyarinca yonlendirmeleri
esastyla laikligin tutarli olmadig iddia edilegelmistir.”
Ne var ki, mantigin temeli yanls oldugu igin, vardig
sonug da yanhstir. 1

Temeli yanligtir, ¢linki laiklik, dinle siyasetin tame-
men ve kesin olarak ayrilmasini gerektirmiyor. Boyle
bir ayrm ne teoride 6ngoriilmiigtiir, ne de pratikt(?
diinyarun herhangi bir yerinde bu miimkiindiir. (;ﬁn.k1
dinsel dlciiler ve kurumlar, siyasal davramglar ister is-
temez etkilemektedir. Laikligin 6ngordiigii sey, dinle
siyaset arasinda, gergek ¢ogulculugu ve halkin bﬁtij'm
katmanlarimn katilimin giiven altina alica belli bir ilig-

kidir; ikisi arasinda tam ve kesin bir ayrim yapmak de- |

gildir. o
Temel yanhs oldugu igin, sonug da dogru degildir.
Ciinki politikay1 ‘Allahun gdsterdigi yolda’ uygulamak
icin ihtiyag duyulan katilimi ve gogulculugu korumak
amaayla laikligi giiven altina almak &nemlidir. Eger.
boyle olmazsa, herhangi bir meselede Kur'n verdigi

emirlerin anlamina ilisin farkli bakiglar, miisliimanlar -

arasinda nasil miizakere edilebilir ve karara baglanabi-
Llir?
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Modern islami baglamda laiklik konusundaki bu
baslangi¢ diigiincelerin 1s1g1inda, Islam ve politika ilis-
kileri hakkindaki tarigmada su sorularn iizerine egi-
linmesi gerekir:

‘@ Islamin kutsal kaynaklar1 Kuran ve Peygamber

Stinneti ve miisliiman halklarin tarihsel deneyimleri
cercevesinde, dinle siyaset arasindaki olasi iligki tiirle-
ri ya da bigimleri nelerdir?
@ Popiiler efsaneden, duygusal hiisnii kuruntular-
dan ve modern anayasal ilkelere iligkin olarak siyasal
amaglarla y6nlendirilen ¢agdis1 hedeflerden farkli ola-
rak bu iligki tiirlerini, gercek tarihsel deneyim hangi
noktaya kadar destekleyicidir?

@ Islamin kutsal kurallan ve tarihsel deneyim Islam
ve siyaset arasindaki iligkilere ait tartismay: nigin ve
nasil aydinlatmalidir? Kaynaklar nelerdir? Ilgili kutsal
kaynaklarm bagka yorumlarn ve iceriksel simirlamalar:
var midir ve bu yorumlarla sinirlamalar, tarihsel dene-
yimin algilanusini nasil degistirebilir?

® Tarih sosyolojisi ve psikolojisi, antropoloji, lingu-
istik ve benzeri bilimsel ¢aligma alanlarinda kazanilan
son gelismelerin 15131nda miisliiman halklann tarihsel
deneyimi nasil goriilmelidir?

® Zorunlu olarak ¢ogulcu bir ulus-devlette ve kagi-
nilmaz olarak cogulcu bir diinyada bans i¢inde birara-
da yagamanin, siyasal istikrarin, ekonomik geligmenin
gerekleri kargisinda, Islam toplumlarinmn ulusal ve kii-
resel anlamda var olus kosullari nelerdir? Islamla dev-

let arasindaki iligkilerin algilanisini bu kosullar ve zo-
runluklar nasil etkilemelidir?

(ii) Egemenlik ve Yurttaghk: Buradaki temelli sorun

sudur: Somut anayasal anlamda bir islami devletin -

egemenligi neye dayanir? Ornegin 1979 iran Anayasa-
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sinda iddia edildigi gibi, Allaha mi1 dayanuy, (laikligi iz-
leyerek) halka m1 dayanir, yoksa ikisinin bir tiir karma-
s1 mudir? Bu soru, laiklikle iliskilendirilmigtir, ama
mutlaka laiklik hakkindaki konum tarafindan belirlen-
mesi gerekmez. Ornegin, Islam ve siyaset arasteda or-
ganik bir iligkiyi savunabilirsiniz, ama yine de bir isla-
mi devlette anayasal egemenligin ilahi egemenligin
temsilcisi olarak ya da bizzat halk olma hakki nedeniy-
Je, miislitman toplumda tecelli ettigini one siirebilirsi-
niz. Ote yandan, islami bir devletin halk egemenligine
dayandirilmasi gerektigini savlayabilir, ama Allahu ni-
hai egemen olarak tanimlayabilirsiniz.

Ne var ki, egemenlikle yurttaghk arasindaki baglan-
t1 giiglii olabilir. Eger egemenlik Allaha ya da miisli-

man topluma atfedilirse, bu bitytiik bir olasilikla islam{ '

bir devlette, kadinlarin ve gayri miislimlerin tam ve
esit yurttaglk haklarindan yoksun edilmelerine yol
acabilir. Benim goriigiimce, kadinlarin ve gayri miis-
limlerin, herhangi bir dlgiide yurttaghk haklarindan
yoksun birakilmalari, liberal demokrasi kavramuyla tu-
tarli olamaz.

Yurttaghiga iliskin olarak ortaya cikan sorunlar ara- -

ssinda, yurttaglarin yasa oniinde esitligi, siyasal katithim
hakki, temel hizmetlerden esit yararlanmalari gibi te-
mel haklarin boyutu ve etkin bigimde gerceklestirilme-
si konusundaki sorunlar da vardir. Bu sorunlar burada

ortaya atilmaktadir, ¢iinki, geriatin farihsel kurallar, .

bugiin de uygulanirsa, islami liberal bir demokrasi
kavramu acisindan bu hususlar sorun olacaktir.®

(iii) Tslamla Bagdagsik Demokrasi Kavramu: Islamili-

beraller, Islamin kurallartyla bagdagik bir demokrasi

. kavramunn ortaya ¢ikardigl cesitli sorular1 da yamitla-

mak durumundadirlar. Ornegin belli bir ulusal gerge-
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vede liberal islami demokrasi kavrami, organik bir bii-
tiin olarak halkin mi, yoksa ‘herkes’ anlaminda halkin
mi1 rnizasina dayandirilmaktadir? Her iki halde, halkin
politikaya ve yonetsel kararlara rizasini vermeyi, ko-
sula baglamasmn ve geri gekmesihin pratik mekaniz-
malar1 ve yontemleri nelerdir? Devletin anayasal dii-
zeni nedir ve belli bir siyasal, ekonomik ve sosyal bag-
lamda, 6ziinde ve bi¢iminde demokrasi kavramiyla ne
61giide cakigmaktadur? Pratikte anayasal ve kurumsal
araclarla gtiven altina alinan égemen diigiinceyi degis-
tirme firsati, egitlik ve fafkhhga karsi hosgorii ilkeleri
\nelerdir? En 6nemlisi, belli bir tlkenin anayasal diize-
pj, gogulculuga nasil yaklagmaktadir ve secilinig yon-
tem, ihtiyag Qldugu, zaman nasil yenilenebilir, revize
edilebilir ya da degistirilebilir?
(iv). Sura (Danigma): Bir tiir danismaya yoluyla uz-
lasiya dayali politika kavrami, insan topluluklart ka-
dar eskidir ve bugiine kadar pratikte, geleneksel di-
zenlemeler gergevesinde siiregelmistir. Ama bu kavra-
mun islami baglamda, 6zel bir 6nemi varyir; ¢lnkii
Kur'anin siyasal iktidara iligkin pek az ayetinden iki-
sinde bu kavramdan séz edilmigtir.”” Gergekte, ozellik-
le islami tarihin ilk 20-30 yilinda bu iki ayetin yorumu
ve uygulanisi, politik teori ve pratigin islami soylem-
deki biitiin sdylemlerine egemen olmugtur; bu sorun-
daki iki taraf, kendi konumlarim bu iki ayet gerceve-
sinde megrulagtirmanim yolunu aramiglardir. Iste bu
nedenle islami Sura ilkesinin anlamini ve etkilerini,
modern demokrasi baglaminda agikliga kavusturmak
son derece dnemlidir. :
Danigsma_ yoluyla rizaya dayah politika kavram,
demokrasiyle tutarsiz degildir; ¢linki her iki kavram
da siyasal hareketin halk rizasina dayanmasi geregini
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vurgular. Hatta gu bile sdylenebilir: Eger adil ve ger-

cekligi irdelenebilir bir bigcimde uygulanabilirse, damg-

ma yoluyla rizaya dayah politika, siyasal istikrara ve
sosyal uyuma, bugiin liberal demokrasilerde uygula-
nan rekabete dayah siyasetten daha elveriglidir, dene-
bilir. Ne var ki belirleyici nokta sudur: Acaba, modern
cogulcu ulus-devlette, ‘danigma yoluyla genel riza’ kav-
ramna dayal politika, adil ve dogrulugu tespit edile-
bilir bir bicimde uygulanabilir mi? Burada konuya ilig-
kin sorular sunlardir: Kendisine damgilan kimdir ve
modern diinyada bazi gruplarin damgilan, bazi grup-
larin 6rnegin gayr miislimlerin damgilmayan grup
olarak ayrimasimn mantig nedir? Danigan kimdir ve
dargan, sonuglarla bagh nmudur? Belli bagh siyasal, eko-
nomik ve sosyal politikaya iliskin karmagik konularda
danigma isinin mekanizma ve' yontemleri nelerdir?
Andigim bu karmagik icerikli politikalarm yorumlani-
s1 ve uygulans: siireglerinde iyi bilgilendirilmis ve
gergek bir nizanm siirdiiriilmesi nasil saglanabilir?

Bu konularda islami sdylemin diizeyi ve kalitesi
cok yetersizdir. Bu konuda yazilanlarin ¢ogu, ‘yoneti-
ci'nin, “toplumun ileri gelenleri’ne damgmak ve tavsiye-
lerine uymak zorunda olup olmadig: gibi soyut ku-
ramsal ya da salt tarihsel bir bakista yogunlagmugtir. 1
Bu tiir bir tartisma, yonetici ya da yoneticilerin secimi,
sorumlulugu, iktidarin bir liderden otekine devri gibi
konulan yanitsiz birakmaktadir. Bu tartisma ayrica, bir
onceki paragrafta deginilen giinlimiiz modern devleti-
ne iliskin kogullar: da dikkate almamaktadur.

Biraz asagida deginecegim baskici kogullar dikkate
alindig1 zaman, bu tiir tarigmalarin kacamakli ve duru-
mu mazur gosterici bir nitelikte olmasi dogaldir. Ama,
bana sorarsaruz, boyle yalinkat ve tersine sonuglar ve-
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recek yararsiz gorisler yayinlamaktanea, suskunlugu
yeglemek hayirlidir. Ama biraz sonra soziinii edecegim
orneklerden de anlasilacaga gibi, iyi bir talih eseri, daha
ciddi ve sistematik bir sylemin ortaya ¢ikmakta oldu-

_gunu gosteren baz1 belirtiler vardir. Bugiin daha yapic

bir sdéylemin dinamikleri ve goriiniimii nedir?

IV. Liberal Islami Sﬁyleniin |
~ Dinamikleri ve Goriiniimii

Islami liberal bir sOylemde yer alanlar, modern isla-
mi ilkelerde gecerli, tutarli ve uygulanabilir bir de-

: mokrasi kavramin gelistirme, acikliga kavusturma ve
_ yayma cabalarinda biiyiik bir paradoksun iistesinden

gelmek zorundadirlar: Eger iilke iginde ve tiim bolge-
de miisliman se¢cmenleri etkilemeyi basaracaklarsa,

- demokrasi kavramum 6ne siirerken islami otantikligi

korumalar1 ve stirdiirmeleri gereklidir. Bunu yapabil-

‘mek igin, Islamin ve geriatin saglam siperlere yerlesen

algilamalarini, 6rnegin kadmlarin ve gayri miislimle-
rin egit siyasal katilimdan yasaklanmalarini kargilarina
almak zorundadirlar. Ciinki bu tir yerlesik yargilar,
gelistirmek istedikleri demokrasi kavramiyla tutarh
degildir. ‘ '
Islam liberalleri ayrica, tartisma olasihgiun kendi-
sini ve bazan o tartigmaya katilanlarin yasam giivenli-
gini tehdit eden;¢ok yo6nlii hoggérmezligin diigmanca
siyasal ve sosyolojik kosullar1 altinda, kavram kargasa-
sina son vermek ve kavramsal netlige ulagsmak icin de
miicadele etmek zorundadirlar. Bir yandan islami iil-
kelerin biyiik bir ¢ogunlugu, serbest tartismaya hog-
gorilyle bakmayan ve o tartismayi iktidardaki rejimin
cikarlariyla veya genel siyasal istikrar anlayisiyla bag-
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dagmaz gordigl takdirde: insafsizca ezmege hazir
olan baskici rejimlerin yonetimi altindadir. Ote yan-
dan, radikal islama gruplar da kendi ‘gayr: resmi’ terOr
rejimlerini empoze etmektedirler. Bu ‘resmi olmayan’
siddetin etkilerini katmerleyen sey, eger siddetin mag-
durlan siyasal agidan ‘Onemsiz ya da sorun yaratan’ ay-
dinlar ve eylemcilerse, baz1 hiikiimetlerin o siddete ka-
yitsiz kalmalaridir. Bazi hiikiimetler de magdurlari,
miisliiman halk yiginlarinin duygularin ‘kigkirtmakla’
suglamaktadirlar. Biitiin bunlarin {istiine, bir de genel
olarak muhafazakar sosyal ve entellektiiel ortamun
kiiltiirel hosgoriisiizliigii tuz biber ekmektedir.

Hoggorusuzluk ortaminin bu kimlik &6zelliklerine,
ben bir de baz1 Islam liberallerinin hoggorusuzlugunu
eklemek isterim. Kigisel deneyimime ve genel gozlem-
lerime gore, Islam liberallerinin séyledikleriyle yaptik-
lar1 da her zaman tutarh degildir. Liberal oldugu var-
sayilan bir tartismada bile art niyet, ihanet ve yabanci
tilkenin ajani olmak gibi sug¢lamalar kargilikli olarak
yapilabilmektedir.

Bir bagka diizeyde, liberal islami tartisma, ’Cezuylr
paradoksu’ denen bir bagka a¢gmazla ylizyiize gelmekte-
dir. Uzun yillar siiren tek parti yonetiminden sonra Ce-
zayir en nihayet ¢ok partili diizene gecmis ve genel se-
¢imin birinci turu 1991 -Aralik aymda yapilmigtir. Bu
ilk turda alinan sonuclar, Islama Kurtulus Cephesi'nin
(FIS) ezici bir zafer kazanacagim agikca gosterdigi igin,
Ordu Ocak 1992’de yapilmas: 6nceden kararlagtirilan
ikinci tur se¢imi engellemek tizere miidahale etmig ve
demokratik siirece boylece son vermistir. Cezayir de-

neyiminin ortaya koydugu bu paradoksal durum géy-
le degerlendirilebilir: Sadece temel insan haklarin ih-,

lal etmekle kalmayacag1 ama demokrasiyi de yadsiya-
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cagl b111nen bir ‘siyasal partinin (Cezayir érneginde
FiS'in) iktidara geleceginin bilindigi bir durumda dahi
demokratik siire¢ iglemeledir goriistinde 1srar etmek
gerekir mi?

Bu ve benzer giigliiklere ve gerilimlere karsi, de-
mokrasi ve ona iligkin sorunlar iizerindeki sdyleme
katkida bulunan liberal miisliimanlar vardir. Bu yazar-
lar1 liberal miisliiman grubu iginde saymaya kars: bazi
goriig farkliliklart bulunabilir ya da o yazarlarin, ken-
dilerini bu grupla 6zdeglemelerinin konuyla ilgisi olup
olmadig tartigilabilir. Ama bu nokta bir yana bana gg-
re bu grupta yer alan diisiince adamlari Muhammed
Abid el-Cabri, Muhammed Seyyid el Asmavi Fehmi
Huveydi'dir.” Boyle bir gruplama, bu yazarlarin tii-
mintin konuya yaklagimlarinda ve vardiklar1 sonug-
larda aym1 goriigte olduklart ya da iliskin biitiin konu-
lara eksiksiz degindikleri anlamina gelmiyor. Gercek-
te, bu yazarlar arasinda dikkate deger goriis ayriliklar:
vardir; kendi goru@lermm de sadece ilk diisiinceler
seklinde oldugu s6ylenebilir. Bu yazarlarin adim an-
mamin nedeni, liberal islami noktadan demokrasi so-
runlarmin ciddi ve sistemli bir tahlilinin yapilmakta
oldugunu belirtmek igindir. :

Bu yazarlarin ve daha bagkalarinin vaadkar gorii-
nen mevcudiyetine karsin, biraz yukarda séziinii etti-
gim gerilim kaynaklari, Islam liberallerinin, daha 6nce
siraladifim sorunlara ve endiselere, 6zellikle Islam ve
demokrasi arasindaki iligki sorusuna yanit vermelerini
giiclestirmektedir. Kuskusuz bu durumda, bu sorular-
la ve endigelerle ilgilenmekten sakinmalar1 gerekir de-
mek istemiyorum. Sadece biiyiik 6lgiide siyasal basiret

‘gostermeleri ve siyasal bir boglukta hareket ediyor ol-

madiklar gercegine daha duyarl olmalari gerektigini
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soyliiyorum. Islem ve demokrasiye iliskin sorunlarda
biitiin taraflar kargitlarini sindirmege ya da kendi yol-
Jarina cekmege calisacaklardir. Islam liberalleri, Islam
diinyasimn her kesiminde, o kesime 6zgii kiiltiirel ve
tarihsel 6zelliklere geregi gibi saygih davranmak duru-
mundadirlar.

Sonug olarak, liberal islami bir demokrasi, kavram-
sal olarak miimkiindiir; iizerinde durulmas: ve geligti-

‘rilmesi ivedi bir zorunluktur. Gergi bu kavram yavas

yavas belirginlesmektedir ama, uygulanir duruma gel-
meden 6nce, daha ¢ok kuramsal agikliga gerek olacak-
tir. Istama totaliter ideolojinin yiikselisi, kisa donemde
diismanca bir ortam yaratabilir. Ama ytirekten inani-
yorum ki, bu ideolojinin Iran ve Sudan gibi tilkelerde-
ki uygulanisiyla yaganan deneyim, o ideolojiyi itibar-
dan diisiirecektir; bdylece uzun dénemde liberal islami
demokrasi kavrami giiglenecektir. Diinyanun oteki yo-
relerindeki miisliimanlarimn, Iran ve Sudan’daki yarar-
siz ve geri gidici deneyimlerin izinden gitmeyecekleri-
ni ummak istiyorum.
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NOTLAR:

1. Bkz. Abdullahi Ahmed An-Na‘im, Toward an Islamic
Reformation: Civil Liberties, Human Rights and International Law
(Syracuse, NY: Syracuse University Press, 1990), Boliim 3.

2. Demokratik olmayan bir hiikiimetin, kendi kargitlarma, rahat
muhalefet edebilsinler diye, ifade ve derneklegme Ozgiirliigii dahil, esit
firsatlar saflamasim istemek celiskindir. Ama demokratik olmayan bir
hiikiimetin, belli kogullarda daha uygun oldugu iddiasimn megruiyeti
icin bagka yol da géremiyorum. Bu, sonunda, demokrasinin tekgecerli '
secenek oldugu anlamuna gelebilir; ama mantiksal sonug olarak, keyfi
bir varsaymm olarak degil.

3. Bu ve benzeri tammlar i¢in bkz. Henry C. Black, Black’s Law
Dictionary (St. Paul, MN: West Publishing Co., 1979), s. 282; Ben O.
Nwabueze, Constitutionalism in the Emergent States (Rutherford, NJ:
Fairleigh Dickenson University Press, 1973), s. 2-3.

4. Carl ]. Friedrich, “Constitutions and Constitutionalism,”
International Encyclopedia of the Social Sciences (David L. Sills, edi-
tor), (The Macmilan Company and the Free Press, 1968) Cilt 3, s. 318-
19. ‘

5. James C.N. Paul, “Rural Deirelopment Human Rights anid
Constitutional Orders in Sub-Saharan Africa,” Third World Legal
Studies-1989, s. 73.

6. Leonard Binder, Islamic Liberalism: A Critique of Development
Ideologies (Chicago: University of Chicago Press, 1988), s. 2.

7. Ornegin Kur'an’m 100’den fazla ayeti, pek az ayetin, 6zellikle
9’uncu surenin tersine inanma ve farkl fikir tagima ozgiirliigiinii
agik¢a kabul eder; ama baz1 az sayida ayetin, 6zellikle 9’uncu surenin
hosgoriiye iligskin ayetleri iptal ettigine inamhr. '

Toward an Islamic Reformation adl1 kitabimin, 6zellikle 3 ve )
4’iincii boliimlerinde, bu iptal keyfiyetine iligkin igtihatlarin tersine
gevrilmesi geregini anlathim ve bunun islami hukukun modern
bigimde formiile edilmesine iligkin yontemleri gésterdim.

8. Bkz. Shaikh Abdur Rhaman, Punishment of Apostasy in Islam
(Lahore: Institute of Islamic Culture, 1972); ve An’Na’im, Toward an

- 87 -




Islamic reformation, s. 86-87, 107 09

9. Bkz. An-Na’im, Toward an Islamic Refermation, Bolum 4

10. Binder, Islamic Liberalism, s. 22 and 299,

11.Bu konuda bkz. Ali Abd al-Razig'in klasik kitab1 al-Islam was
Usul al-Fukm (Arabic: Islam and the sources of political authorlty)
(Beirut: Dar Maktabat al-Haya, 1966).

12. Binder, Islamic Liberalism, s. 86 ile kargilagtirz.

13. Bu emrin, Kuran’m 5'inci suresinin 44-47'nci ayetleriyle
indirildigi inanc1 yaygindur.

14. Bu sorunlar ve islami bir goriisle ¢oziimii igin bkz., An-
Na’im, Toward an Islamic Reformation, ozellikle s. 86-91 ve 97-100.

15. 3iincii surenin 159’uncu ayeti ve 42'nci surenin 38inci

ayeti. Bu ayetlerin modern gercevedeki emplikasyonlarma iligkin bir
tartisma icin bkz., agy, s. 78-81. .

16. Bkz. Abdel Hamid Mutivaly, al—Qaunun al -Dustory wa
al-Anzima al-Syasiya (Arabic: Constitutional Law and Political
Systems) (Alexandria: Munshaat al- Maamf, 1975), s. 160-66;
Muhammad Salim al-Awa, Fi al-Nizam al-Siyasy 11-Dawala al-
Islamiya (Arabic: On the Political System of the Islamic State) Cairo: al-
Maktab al-Masry al-Hadith, 1983), s. 86, 191-94; Muhammad Ahmed
Kalf-Allah, Al-Qour'an wa al- Dawla (Arabic: The QuY’ an and the State)
(Cairo: Al-Muasasa al-Arabiya lil- Dlrgsat wa al-Nashr, second edition,
1981), s. 51-72, ve Al-Qur'an wa Mushkilat Hayatina al-Muasira
(Arabic: The Qur'an and Problems of our Modern Life) (Cairo: Al-
Muasasa al-Arabiya lil-Dirasat wa al-Nashr, 1982), s. 92-103. ‘

17. Bkz. Muhammad Abid al-Jabry, Al-khitab al-Arabi Al-
Muasir (Arabic: Contemporary Arab Discourse) (Beirut: Dar al- -Taly’a,
third edition 1988), s. 59-96; ve Muhammad Sa’yd Al- -Astimawy, Al-
Islam al-Syasy (Arabic: Political Islam (Cairo: Siyna lil-Nashr, second

" edition, 1989; ve Fahmy Huaydy, Al-Qur'an wa al-Sultan (Arabic: The

Quiran and Political Power) (Caito: Dar al-Shurug, 1981).
* Bu bildirinin ilk taslag: iizerindeki yapict yorumlar: nedeniyle
Abduliah Abbas’a tegekkiir ederim.
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GUNUMUZ BATI ve ISLAM
TOPLUMLARINDA LAIKLIK ve DIN

Prof.Dr. Reinhard Schulze

kin birgok aragtirmada, laikligin, islami gelenege
-temelde yabanc bir 6ge olarak goriilmesi gerektigi
belirtilegelmistir. Bu anlayis nedeniyledir ki, islam
toplumlarinin fiilen laik bir kimlige kavusmasi, yeni

Islam diinyasinda laikligin yer1 ve konumuna ilig-

- bir siyasal elit ve aydinlar kusag1 yaratan ' ve somiir-

gecilik dénemindeki yabanci miidahalesiyle tegvik
edilen bir genel ulusal doniigiim olarak algilanmugtur.
Glintimiizde, Islamin, devletle dinin birligini kavradi-
g teyiden belirtmesi, islami gelenegin temel kimli-
ginin ve Islam anlaminin 6ziiniin bu ‘oldugu seklinde
anlasilmaktadir.

Diigiince tarihi aglkga gosteriyor ki, lalkhk kugku-

. suz Bat1 kokenli bir kavramdir. Burada sadece George

J.Holyoake’nin (1817-1906) ahlak felsefesine bir atifta
bulunmakla yetinmek istiyorum. Holyoake, devlet ve
toplumun, dinsel diinya gorigiiyle bag1 koparilmis

 bir ahlak temeline dayanmasr gerektigini savunurdu.’

Ashinda bagimsiz felsefi bir laiklik kavraminn ortaya
cikist 1830'1anin ilk yillarina kadar geri gider.

Buna kargilik, laikligin siyasal ve hukuksal anlam,
kilisenin siyasal giiciiniin, kurumsal olarak devletten
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ayirilmasmi éngdriir. Bu anlamiyla laiklik, en azindan
1646/48 yillarina kadar geri gider. Ciinki kudretin ki-
liseden devlete aktanilmasin: gerceklestiren ve laikligi
rhegrula;;hran Westfalia anlagmasi o tarihde yapilmig-
tir? Ve nihayet Fransizca’'daki laisizm kavramu, dinsel
kurumlarin laik kurumlar lehine ortadan kaldirilma-
sin1 ifade eder. Yaklagik 1842 yilinda kullanilmaga
baglayan bu terim, ondan sonra Biiyiik Fransiz Devri-
mine yeniden uyarlanmigtir. Oysa 1789’da Fransiz
devrimcileri ‘kilise mallarinin diinyasallagtirilmas’ nden
s0z ederlerdi.

Bu terimler, kilise-devlet iligkilerinin dogasi lize-
rindeki tartismalarda farkli 6nkogullar yaratmistir.
Bagka deyisle, tarihsel agidan laiklik, ya iktidarn kili-
seden devlet otoritesine aktarilmasin (1567/1648), la-
. iklerin devlet kudreti cercevesinde otoriteyi ele gegir-
melerini (1780) ya da felsefi bir politik ahlak kavramu-
1 (1832) ifade eder.*

Bu ii¢ kavram da Batilidir; Ingiliz, Fransiz ya da
Alman kaynaklidir ve 6zgiil tarihsel deneyimleri yan-
sitir. Bu {i¢ kavramun tarihsel 6zelligi, Batih olmayan
toplumlara da uygulanabilir genel bir laiklik kurami
gelistirmemizi engelleyici niteliktedir. Ciinki, bu kav-
ramlarn ifade ettigi tarihsel deneyimlerin 6zgilinligt,
gormezlikten gelinemeyecek bir 6zgiinliiktiir.

*Ne var ki ben bu bildirimde, bugtintin Islam diin-
yasinda laikligin yerini hafifce farkh bir bicimde yo-
rumlamak istiyorum. Diiglincemi gu ii¢ varsayima da-
yandirtyorum:

Birincisi, belirtmek isterim ki, islami gelenekte,
yersél (autochthonous) laiklik egilimlerinin izlerini -
gorm%k mimkiindiir. Bu egilimler dinle devlet ara-
sindaki normatif catigsmalardan, ya da daha genel bir
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cergevede, dinci dogmatiklerle. tarihsel deneyimler
arasindaki ¢catismalardan dogmustur. Genel bir kav-
ram olarak laiklik, dinle toplum arasindaki i¢sel ger-
ginligin birgok kiiltiirel ve sosyal ifadesinden biri ola-
rak goriilmelidir ve modern tarihin iginde diigiiniil-

" melidir.®

Ikincisi, islami politikanin partizanlarindan cogu,
laik olmadiklarinda 1srar etseler bile, ¢cagdas islami
politika, bu laik gelenekte koklenmistir.

Ugiinciisii, belirtmek isterim ki, laiklik, modernli-
gin genel bir simgesi islevini gormektedir; giiniimiiz-
de dinin anlamnn yeniden tammlanmasi ve yeniden

degerlendirilmesiyle karg: kargiya bulundugumuz bir -

gergektir. Bu, Islamin anlamin da ilgilendirmektedir.?
~Laiklikten s6z ederken, 19"uncu yiizyil éncesinde
Islam diinyasinda tutarh bir laiklik doktrini oldugunu

iddia etmek gibi bir niyetim yok. Tabii bu, higbir miis-

Himan diisiince adam, kendi diinyasim Hristiyan 6l-
ciileri iginde algilamamistir anlaminda alinmamalidar.
Ama apagik goriilmektedir ki, modern ¢aglarin ilk za-
manlarindan itibaren Islam toplumlarinin fiilen laik-
lesmesine eslik eden gelisme, bilimde, dinde ve sanat-

~ ta islami 6gretimdeki degisikliktir. Bu degisen diinya

gOrugiinii laiklik terimiyle ifade etmek baz: gugliikler
gosterir; ama Batinin sosyolojik ve felsefi terimlerin
kiiresellesmesi de miisliiman entellektiiel gelenekleri
derinden etkiledigine gore, Islam iilkelerindeki 6zel
kavranigiyla laiklesmeyi bu terimle adlandirmak pek
yanhs sayllmamalidur.

Daha 6nce belirtildigi gibi, Avrupa dugunceler tari-
hi, laiklik kavramimnin birden ¢ok ve ¢ogunca ¢eliskin
tanamlarim igerir. Popiiler metinlerde laiklik, devleti
kontrol etmis olan dinsel otoritenin kaldirilmasi ve
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devletle din arasina kesin bir ayrim ¢izgisi konmasi
siyaseti bi¢ciminde izah edilir. Din 6zel yasam alanina
geriletilir, rasyonel ve kutsal olmayan devlet kamu is-
lerine egemen olur. Ama devlet, yurttaslarinin dinsel
inanglarinin geregini yerine getirmelerini giivence al-
tina almaya devam-edebilir. Devlet ayn1 zamanda,
inang ozgiirliigiine ve kisinin kendi dinini segmesine
de izin vermelidir. Béylece ideal bir tip olarak devlet
otoritesi, genelde dinsel kurumlarin kamy islerine
miidahelesini yasaklamak zorundadur.

Boyle algilanisiyla laiklik, siyasal bir kavrama in-
dirgenmektedir. Oysa laiklik kavraminin daha derin
ahlaksal ve felsefi yonleri vardir. Bu yénleri, siyasal
igerigini daha gerilere iter. Gergek sudur ki, 200 yil
onceki Fransiz devrimcilerinin yaratti$1 modele uy-
gun bicimde, devlet ve din otoritesinin ayrilmas: sek-
lindeki pratik siyasal, laikli§in bu popiiler kavramini
uygulamustir. Avrupa’da, Fransiz siyasal laikligi ideal
bir tip olarak genellenmistir; ama gergekte pek az til-
ke Fransiz laisizm modelini izlemistir.

Laikligin anlamini daha da sinirlandiran bir bagka
gercek, bu kavramin genelde Hristiyanhigin ve Batinin
6znel gelenegiyle iliskilendirilmesi ve sonug olarak
18’inci yiizyildaki aydinlanma hareketinin kése tasi
seklinde goriilmesidir. 19'uncu yiizyildan bu yana,
kendilerini laik kabul eden entellektiieller, Hristiyan-
likta, laik egilimlerin, dinsel dogmanin igsel bir parcasi
olarak mevcut bulundugunu savlamiglardir. Augus-
tin’in, civitas dei ve civitas terrena ya da diaboli farkl-
l1g1 iizerine {inlii tezleri, Hristiyanlhigin laik bir diinya
yaratma gliciiniin kant1 olarak kullanilmigtir; aym bi-
cimde Uinlii olan “Sezar'in hakk: Sezar'a” deyisi de hris-
tiyanlarin dini devlet otoritesinden ayirmaya ve diin-
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ya iglerini kontrol etmekten vazge¢mege ne kadar ha- -

zir olduklarinin ilk 6rnegi olarak yorumlanmustr.
Boylece 19'uncu yiizyildan itjbaren laiklik, Avrupa
kimliginin kiiltiirel ve'sosyal sistemine ait, Hristiyan
kaynakh bir yaklagim olarak kavramlagtirilmustir. Bu-
nun yanu sira, laikligi ve rasyonelligi hristiyan Avru-
pallar, salt kendilerine ait bir goriig olarak sahiplen-
dikleri igin, bagka higbir uygarlk, kiginin kendisiyle
baglt dinsel i inang ile dinsel olmayan devletin egemen
oldugu kamu igleri ayrimim yapmaya muktedir sayil-
mamugtir. Avrupal aydinlar laikligi daha ¢ok benim-
sedikge, Hristiyan kiiltiiriinden olmayan 6teki top-

- lumlarda ve kiiltiirlerde laikligin bulunmadigin1 daha

¢ok vurgular olmuslardir. Max Weber, modern kapita-
lizme iligkin tahlillerinin bir parcas: olarak laikligi,
ana kavram olarak benimsedigi ‘rasyonalizasyon’ kav-

_raminin gemsiyesi altina koyarak, deyim yerindeyse

daha da laiklegtirmisgtir’” Sonugta, laiklik, ancak mo-
derh kapitalist bir diizen kurabilmis ve tiim ekono-
mik, sosyal ve kiiltiirel iligkilerini tepeden tirnaga ras-
yonellestirme deneyiminden gegirmis toplumlara 6z-
gl bir 6zellik olarak algilanmaga baglanmigtir. Ve 6r-
negin Anthony Giddens, modernligi salt Batiya 6zgii
bir 6zellik saydig1 i¢in, laiklik, rasyonellik ve modern
kapitalizm, sadece Batili toplumlarin temel tag: sayil-
mugtir.’ Apagik goriilityor ki, Bati kavrami da laik
hristiyanligin 6zgiil bir bicimini temsil etmektedir.
Laikligin, ilk hristiyanliga ve Avrupa tarihine dog-
ru uzandirilmasi, 19'uncu yiizyildan itibaren Avrupa
kiiltiiriinii diinyada esi olmayan tek kiiltiir olarak ta-
rumlamaya hizmet etmigtir. Boylece laiklik, modern-
likle ve modernlesmeyle es anlaml hale gelmistir. Bir-
ok sosyal bilimci, modernligin, kacinilmaz olarak
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toplumlar laiklegtirecegi goriigiinii savuna.gelnilig,ler—
dir. Ornegin birgok bakimdan Emil Durkheim’1 izle-
yen Howard Becker, modern laik toplumlarla gele-' -
neksel kutsala toplumlar arasina kesin bir ayrim Clz-
gisi cizer.’ Bizzat Durkheim da hukuku ve sosyal ilig--
kileri rasyonellestirmenin, 5zel yasama egemen olan
kutsalla, kamu yagamina egemen olan kutsal - digt
ayrimm ortaya ¢ikardigim belirtir.” Laiklik te.mlrmpl
sosyal bilimde pozitivizm, tarihte ise historis1.zr‘n bi-
cimlendirmigtir." Laikligin anlamlarindan birmlrvl yer-
lesmesine katkida bulunan Hristiyanhk ise oldugu .
yerde duruyordu. Bu nedenledir ki, laiklikle ka§ted1-
len bu anlamu elestiren bir¢ok kisi, tanimda dinin dar
anlamu esas tutulursa, laikligin Hristiyanliktan uzak-
lasma ile es anlama gelecegini” hatta dinin sonu de-
mek olacagim (P.A.Sorokin) 6nce siirmiiglerdir. Uste-
lik, dinin tarihsel ge¢misini, eskiden din kurufnlarlmn
‘yaygin bir sosyal neme sahip oldugu’ diigiincesiyle algi-
lamak ve laiklik kavramini bu algilamaya oturtmak,
din tarihini ideallestirmek demek olur. Oysa itiraf et-
meliyiz ki, modern ¢ag 6ncesindeki din—d1§1‘ diinyaya
iligkin bilgilerimiz hayli smrlidir. Ciinki tarihsel kay-
naklarimizin ¢ogu, din adamlarinin gorigii cergeve-
sinde yazilmstir. Bu yiizden de modern ¢ag oncesin-
de dinin oynadig1 rolii abartma, dinin modern za-
manlardaki kiiltiirel ve sosya iglevlerini ise azimsama
egilimindeyiz. . ; o
Onemli itirazlara kargin, laikligin pozitivist ve ta-
rihcil tarumlari iyice yerlegmigtir. Ciinki bu tanimlar
politik etkiler tasimaktadir; kullamimi ve kavramgi kq-
laydir ve kamu yasaminda popiilerdir. Bq t'amm,.'basﬁ
bir sekilde, “laiklik, dinsel diigiincenin, pratigin ve dinsel

A S
kurumlarin sosyal Gnemini yitirdii bir siirectir”® der; ya
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da laiklik, “toplumsal sektorlerin, dinsel anlamlardan ve
kurumlardan ileriye doniik olarak dzerklesmesidir™ diye
tarumlanir; veya Alman diisiince adami Alexander
Flores'in dedigi gibi laiklik, “insan girisimlerinin onemli
kesimlerinin, din dlgiilerden, diizenleme ve izahlardan
kurtulugudur.”15 Boylesi genis ve genel bir tanim,
Hristiyan deneyimini icermekten sakinir ve farkli kiil-
tiirlerde laikligin mukayeseli olarak incelenmesini si-
nirlar. Ama yine de din adamlarma 6zgii kurumlarin
kargisina din-dig: diinyay1 koymak seklindeki poziti-
vist gelenek, hala her késede yanki yapmaktadir.
Hristiyan merkezli laiklik kavraminin iistesinden
gelebilmek icin, laikligi, dinsel kurumlarin tarihinden
kopartmahy1z. Ciinki kurumsal yén, ister-istemez
Hristiyan deneyimine ayna tutmaktadir. Sormamiz
gereken soru sudur: Dinsel kurumlarin daha az énem
tagidig, dinsel otoritenin Kilise tiiriinden bagimsiz, -
hiyerargik kurumlar araciligtyla pek nadir icra edildi-
gi Isevi ve Miisliiman toplumlarda laiklik nasil ortaya
qikrnughr?™ Iste asil soru bu olmaldir.
Bir bakima dinler tarihi, 6rnegin Islam dininin, bir

tiir laikligi cerdigi anlamina pekal4 alinabilir. Ciinkii
islami dogmalar, halktan ayngsik dinsel kurumlar ku-

- rulmasimna pek izin vermemistir. Oyleyse Islam, laikli-

gin en 6nemli 6n kogullarindan birini zaten, sui gene-
ris yerine getirmistir. Tabii eklememiz gerekir ki, Is-
lam tarihinde, bazi din ulemasi, belli bir moral ve si-
yasal gii¢ agiga ¢ikaran ayn din kurumlari kurabil-
miglerdir. Ancak gariptir ki, bircok miisliiman siyaset
adamu, 6rnegin tinlii Ragid Rida (8liimii 1935) bu ku-
rumlar1 kargisina almis ve Islamda biitiin miisliiman-
lar siyasi sayildigi ici, ayrisik dinsel kurumlara yer ol-
madigint 6ne siirmiistiir.

-95 -




iSLAM ve DEMOKRASI

Ne var ki, modern ¢agdan 6nce, daha ortacagdan
jtibaren miisliiman ulemanin dinin kendinde var olan
laikligi ortaya koymus olmalarim bekleyemezdik. Or-
tacagdaki miisliiman ulemanin bir¢ogu icin, dinin d1-
sindaki diinya kaginilmaz olarak, Oteki Diinya’ya ait-
ti. Diinyamn laikligine iligkin diiglince, miisliiman
ulemanun, {izerinde yasadig: diinyaya kars degisik
bir yaklag:lm icinde oldugunu varsaymustir. Nitekim,
Niyazi Berkes, 18'nci yiizy1l Osmanli déneminde baz1
aydinlann, din digindaki diinya ile Oteki Diinya’y1
ayirma fikrini savunduklarim yazmigtir” Bu aydinlar,
din disindaki diinyanun, bizzat kendi mevcudiyetiyle
izah edilmesi gerektigini dne siiriiyorlardi. Diinyay:
bilgi yonetmehydl, din, halkin blreysel inancina bira-
kilmaliyd1.” Bu, kugkusuz, elestirel yaklagimlardan |
sadece biridir. Irak’da da 18’inci yiizyilda, dinin top-
lumdaki roliinii tepeden tirnaga yepyeni bir bigimde
diisiinme fikrini savunan bir kisim ulema yagamigtir.
Ama onlar ‘dogay: Tanrinin yerine koyan filozoflar’diye
suclanmuglardir.” Eger islami gelenekte laikligin ‘dii-
§unulebilir oldugunu a posteriori kabul ediyorsak, ni-

¢in tarih Islamla geliskindir diyoruz?

Diinyann laik Slgiilerle diisiiniilmesi, dinin diin-
yasal gergevede bir yeri oldugu distincesinin elegtiril-
mesini ve diinyann din temelli (theocentric) yorum-
lanisinin reddedilmesini gerektiriyordu.-Bu yiizden-
dir ki, laiklik, bir agidan Copernicus'un astronomik

- “de revolutionibis mundi’ goriislini izlemistir, ama yine
de teolojik diizeyde... Diinyanin ve insanlarin kendi -

kendini yonetim ya da 6zerklik istemi ise insan-mer-
kezli (anthropocentric) bir diinya goriigii yaratmigtir.
Bu goriis, toplumda daha sonraki laik gelismelerin ge-
kirdegidir.
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“Hristiyan ve miisliiman geleneklerini ve onlarin la-
iklikle ilintilerini karsilagtirmak istersek, herseyden |
once, insan-merkezli bu diinya gériisiiniin nasil orta-
ya gktigini ve aydinlarin o goriisii nasil algiladiklari-
1 sorgulamaliy1z. Bu sorulara olumlu yamt vererek,
her bir kiiltiir, dis gelismeleri taklit etme suglamastyla
yuzyiize gelmeksizin, kendi toplumu igindeki fiili la-
ildegmeyi megrulastirabilir. Belirtmek isterim ki, bu-
guniin miislﬁman diinyasl, Bat1 toplumlan 6l¢iisiinde
laikligin egemenligi altindadir. Bu fiili laiklesmeyi
elegtirenler, su kartlar1 6ne siirerler:

Birincisi, derler, miisliiman toplumlar, laikligi ve
onun sonucu olarak modernligi, sadece batiilasmanin
bir tiriinii olarak almiglardur. Ikincisi, islami gelenekte
din kurumu, Hristiyan ruhban sufi gibi bir politik
konuma higbir zaman ulagmadig; icin, laiklik, miislii-
man toplumlarinda bir anlam tagimaz. Ugiinciisii, is-
lam “din’ ve ‘devlet’ in ayrilmaz biitiinliigiinii 6ngor-
diigiine gore, temel Islami dogmalar sorgulamaksi-
zin, islami 6lgiilerle laiklik diigiiniilemez.

Ucgtincii sav hakkinda séylemem gereken gey su:
Simdilerde ¢ok yaygin olan ‘Islam din ve devlettir’ de-
yisi, sadece 140 yil kadar 6nce ortaya ¢ikmistir. Gele-
neksel miisliiman yazininda, kugkusuz, ‘Din ve otorite
ikizdirler'” (el-Gazali, Slitmii IIII) gibi, ya da ‘din ve
otorite kardegtirler’ (Ibn Kutayba, 6liimii 884 veya 889)”
gibi ifadelerle karsilagabiliriz; veya el-Mavardis’in
(oliimii 1058) “dini giivence altina almak ve diinyay: yo-
netmek icin peygamberlige hilafette, Imamlik oncel bir ko-
nudur”® goriisiinden saptig1 apagik gériinen ifadeleri,
ornegin “Sultan, hanedam ve dini giivence altina almakla
yiikiimliidiir"* tiirinden ifadeleri, bircok Osmanli
metninde gorebiliriz. Ama bu ifadeler, Islamin per de-
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finitionem din ve devletin birligi oldugu varsayimini
hakli ¢ikarmaz.” Ortagagda, ahlakla ilgilenen akh ba-
sinda her ulema, dinin manevi 6lciiler icerdigini ve
hiikiimetlerin o olciilere gore iilkeyi adilane yonetme-
si gerektigini belirterek, dinle otorite arasinda bu ba-
kimdan bir ¢gatismaya yer olmadigini vurgularda. Us-
telik otoriteyle (devlet degil) dini ‘kardes’ ya da ‘ikiz’
sayarak, bu ulema, dolayl bicimde, otoritenin iki ala-
ruru fiilen ayirmuglardi. Aksi halde dinin ve hanedan
iktidarimn ‘birligi'nden s6z ederlerdi. Bu ise anlamsiz
olurdu. Gergekte, apacik gériiniiyor ki, din ile devle-
tin birligi savi, sadece laiklik cercevesi i¢inde ve laikli-
gin, kendi anti-tezini yarattlglm géstermek amaciyla
ortaya ¢ikt1.

Gariptir ki, biraz 6nce be11rtt1g1m ti¢ savy, batililar
ve savunmada kalan miisliimanlar aym kuvvetle vur-
gularlar. Boylece, [slamy insan-Otesi (transhuman)
mutlak bir biitiinliik gibi algilayan ya da Emil Durk-
heim’m deyisiyle onemli degisikliklere yol vermeyen
bir “fait social-sosyal olgu’ sayan bir Islam Ontolojisi ya-
ratirlar. Ve uzun bir ge¢misi olan miisliiman tarihin-
de, miisliiman ulema, laikligi gercek anlaminda sa-
vunmussa, bircok batili ve miisliiman diigiince adamu,
bunu bir istisna ya da hatta Islamdan sapma sayar.
Bir bakima, batililar ve savunmadaki miisliimanlar,
her ikisi de miisliiman toplumlarda tarihi Islamin y&-
nettigini one siirerler. Ama higbiri, Avrupa tarihinin
de cok uzun zaman Hristiyan inanc tarafindan yone-
tildigini séylemez.

Islamin bu ontolojik goriisiint gégiislemek tizere,
20'nci yiizyilin baglarinda bazi miisliiman aydinlar,
soylenenlerin tersine, Islam tarihinin ilk baglarinda ol-
dugu gibi Islamin laiklige yer verdigini, dinle devle-
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tin ayrihiginin bir gergek oldugunu séylemege cahs-

muglardir. Ornegin Misirh Ali Abdiirrezak (6liimii

1963) gibi yazarlar, tarihi, bag tanik olarak harekete

gecirmege calismiglar® ve peygamber Muhammed’in

sadece ruhanti bir lider oldugunu éne siirmiislerdir.

Bu tabii, kanit: tersyiiz etmekten bagka birgey degil- }
dir. Islamin ya da Hristiyanligin ilk zamanlarinda, |
inanmiglarin din ve devlet kudretini birbirinden ayr-

may1 diglinmiis oldugunu kimse savlayamaz. Hristi-

yan ya da miisliiman diigiince adamlarinin, hiikiime-

tin ve dinin iligkilerini dinsel terimler cercevesinde

(laiklik tabii ki dinsel bir terimdir ve Katolik Roma

- hukukunda kullanilmistir) tartigmalari daha sonradir.

Ve ancak modern ¢agda, yasa, bilim ve yonetim alan-
larinda toplumun rasyonellesmesi deneyiminden son-
ra yazarlar, dinin diinyadaki yeri {izerinde diisiinme-
ge baglamiglardir. Bu ytizdendir ki, -Hristiyan tarihi
olsun Islam tarihi olsun- laikligin modernlik éncesi
tarihe uzandirilmas;, laikligin ¢agdas aciklanisin
megrulagtiracak bir tarih insaciligindan bagka b1r§ey
degildir.

Boyle bir tarih ingaciligindan sakinabilmek icin
Onerim sudur: Biz, Islam diinyasinda din-temelli diin-
ya goruglinden insan-merkezli diinya goriigiine bir
gegis olup olmadig1 sorusu iizerinde odaklagmaliyiz.
Bu gecis, Hristiyan Batida veya Miislitman Doguda
olsun, laiklesme siirecinin baslangi¢ noktasi olarak
goriilmelidir. Ve eger Islam kiiltiiriinde de boyle bir
gegisin izlerini yakalayabilirsek, o zaman Islam diin-
yasi da laikligi, yabanc1 egemenliginin sonucu olarak
degil, fakat kendi tarihinin geregi olarak megru bir bi-
¢imde tartigabilir.

Islam kiiltiiriinde bu tiir bir insan-merkezli diinya
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goriisiiniin ortaya ¢ikis1 lizerinde biraz durmak ve sa-
dece, ¢cagdas yorumlar agisindan 6nemli gordigim
olgulara deginmekle yetinmek istiyorum. Hergeyden
once, laiklik kavraminin kullanimini, genis anlamlari-
na bakisla simirlamak istiyorum. Laiklik siirecini mo-
dernlegsmenin ve modern diinyanin dogusuyla sinirla-
mak ve bu siireci herhangi bir anda olabilecek belli
bir zamanla sinirlanmig evrensel bir gelisme olarak
degil, fakat tarihsel bir siire¢ olarak diigiinmek istiyo-
rum. : :

Yeni insan-merkezli goriis dinseldi ve Hristiyanlk-
ta, Musevilikte ve Islamda ortak olan bir yorumla, .
Tanrinn tekligi yorumuyla yakindan iligkiliydi. Bu
felsefi ve mistik goriis, insani, tanrimn bir yansimasi
olarak algilhiyordu. Bu ¢ercevede eklenmesi gereken
bir nokta daha var: Batili bir¢ok diisiince adamu, bu
goriigiin kargisina bagka bir goriig koydular; modern-
ligin ve dolayisiyle laikligin en 6nemli karakteristigi-
nin (E. Voegelin)” ya da mirasinin (E. Topitsch)*
Gnostisizm oldugunu one siirdiiler. Bagka bazi dii-
stince adamlariysa bu yaklasima kars: ¢iktilar ve mo-
dernligin Gnostisizmi goktan agtigim savladilar. Ne
var ki, Islam tarihi s6z konusu oldugu zaman, mo-
dernlesmenin dogusu agisindan Gnostisizmin énemi
cok biiyiiktiir. Nitekim, Sam’l inlii mistik Abdiilgani
an-Nabulusi’nin (Oliimii 1731), 18'inci yiizyil bagla-
rinda belirttigi gibi, kendi bilincine varmus insanlar,
sadece Tanrinin ebedi yaratma, yonetme ve yargilama
yetilerini kendi benliklerinde yansitmakla kalmiyor-
lar; Tanrinin yansimasi olarak, bu yetileri Tanriya
uza’ayorlar.z9 Demek ki, insanlar, Tanrimin yansimasi
olduklarina gore, insanlarin diinyasi da yine o insan-
lar tarafindan yeniden yaratilmali, yonetilmeli ve
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hitkmedilmelidir. Doga da tanrisalligin yansimast ola-
rak algilandigna gore, o da insanlarla uyusum icinde
kendini yaratir, yénetir ve kendine hiikmeder. 18'nci
ylizyilda miisliiman diigiiniisiinde doga, bagimsiz bir
kavram haline gelmistir. Yaratma giicii, ahlak ve yasa
alanna ait bir yeti olarak anlagilmistir. Oyleyse insan-
lar, Tanr1 imgesi insanlar olma ebedi ahlaki uyarinca
kendi yasalarimi yeniden yapmalidirlar. Unlii mistik
Ibn Arabi (Oliimii 1240) gelenegine uyarak Islam ule-
masl, ¢ogu zaman Peygamber Muhammed’i, insanla-
rin Tanr1 imgesi oluglarim kendinde.taglyan kisi ola-
rak gormiisler ve gercek insan davraniginin modeli

- saymuglardir. Diinyaya hiikmetme ve yargilama gek- -

lindeki tanrisal yetiler de insanin kaliteleri arasina
yerlegtirilmistir. Bagka deyisle, biitiin insanlar kendi-
lerine hitkmetmeli, kendilerini Yargllamalldlr

Bu noktada su s6ylenebilir: Insan-merkezli diinya
goriisiine kayigtan 8tiirii, Islam aydimnlari, Tanri-mer-
kezli goriiste Tanriya atfedilen biitiin yetilerin insan-
da tecelli ettifi gériigiinii benimsemeleri sonucu, din-
dig1 diinyay1 Oteki Diinya’dan ay1rrn1§lard1r Baoylece
insanin 6zerkligi kavram, geleneksel Tann 6zerkligi
kavramina galip gelmistir.

Giinfimiize degin, ilk ¢aglara iligkin Islam diisiince
tarihi iizerinde pek az aragtirma yapilmstir. Gergekte,
tinlii bazi1 Osmanl yazarlar hari¢ tutulursa, 16-18'inci
yiizyil Islam aydinlarimn diinya gortisleri hakkinda !
pek birgey bilmiyoruz. Ama bu déneme iliskin islami !
teolojik, mistik ve felsefi metinler okundugu zaman,
daha ilk agizda, Islam aydinlarinin yazilarinda insan-
merkezli diinya goriisiiniin seyrek kargilagilan bir go- i
rig olmadigimni, tam tersine diigiince tarihinde ana H
akimi olugturdugunu goriiriiz. Bu sav, heniiz tam ke- ‘
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sinlik kazanmus degil kuskusuz. Ama, Islam ajrdlnla-
rinan, kendi 6zgiin laikliklerini, 19"uncu ve 20'ndi yliz-
yilda nasil olup da Bat laikligine uyarlayabildiklerini.

‘anlamamuiza yardimu olur sanuyorum.

islain aydinlar1 insan-merkezli diinya goriiglinden
yana tutum aldikga, kendi diinya goriigleri giderek
daha fazla élciide laik olmusgtur.Cogu, geleneksel din-
sel deyimlerle yazmaya devam etmiglerdir. Ciinkii bu
dil, halk nezdinde heniiz 6zel bir yer tutmaga devam
etmektedir. Avrupa’daki benzer gelismelerde oldugu
gibi, Islam aydinlar da laiklik terimiyle olumlu ya da
olumsuz olarak neyi kastettiklerini daha sonra 1zah
etmiglerdir.

18inci yiizyilin sonunda, 19/uncu yiizyihn baginda
Islam diigiiniirleri, drnegin Montesquleu Valtaire ya
da Rousseau gibi Fransiz yazarlar1 okuma olanagimni
bulabilmislerdir. Insan-merkezli kendi islami gelenek-
leri nedeniyle bu metinleri anlamakta pek fazla bir
glicliikle kargilasmamuglardir. Misi’da ve Osmanh
Imparatorlugunda 1820’den itibaren miisliiman sivil-
lere Fransizca 6gretilmege baslanmistir. Bir bagka de-
yisle geleneksel Islam laikligi, 19"uncu yiizyilin bagla-
rinda ¢ok popiiler hale gelen Avrupa laikliginin kalip-
larini algilamanin 6nemli bir énkogulu olmustur.

1860’lardan itibaren, Islam ve miisliiman toplum-
lar hakkindaki somiirgeci yazin,kendi bilincine var-
mug bir Islam laikligi kavramina gozlerini kapatmigtir.
Avrupal sarkiyatgilar ve'diisiince adamlari, Islamun
devlet ve dinin birligi seklinde algilanmas: gerektigi-
ni, o nedenle de Islamda laikligin var olamayacagini
vurgulamaga baglamislardir. Bu Bat1 yargisina daya-
narak, miisliiman aydinlar da laikligin, Islam alemin-
de yabana bir iiriin olarak goriilmesi gerektigini one
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strmiiglerdir. Bu kiiltiirler-aras1 sarkiyatc1 yazin, so-
nunda Islamin ve dolayisiyle miisliiman toplumlarin
laik olamayacag goriigiinii yaratmigtir.®

Béylece, insan-merkezli laikligi yeniden canlandir-
ma girigimleri, miisliiman toplumlarda laikligin sade-
ce batilllagmak demek oldugu saviyla yadsinmaga
baglanmustir. Bundan étiiriidiir ki, Islamla Batinin
kiiltiire] kimligi arasinda kesin bir ayrim yapma istegi
artar olmugtur. Islamiyetin yorumuna kéktenci yakla-
sum, hem Batili diisiince adamlari, hem miisliimian ay-
dinlar arasinda yaygimlagmugtir. Her iki taraf da kut-
sal ile din-dis: olan arasinda Islamun ¢ok ézel bir iligki
kurdugunu; bunun da herhangi bir laiklesme siirecine
yer birakmadigin vurgular olmustur.

Sonug olarak, Bati laiklik kavramini, miisliiman
aydinlar ise Islanin 6ziinii agin Slgiide abartmugtir.
Bat1 kendini laiklikle daha ¢ok 6zdesledikce, kendi
toplumlarinda ortaya gikan dinsel egilimleri algila-
makta daha zayif kalmugtir. Aym bigimde, bircok miis-
ltiman aydin da Durkheim vari bir tutumla, Islami,
dinle devletin ayrilamayacag kiiltiirel bir sistem ola-
rak degerlendirdikge, laikligi, kendine 6zgii i¢sel di-
namikleri olan bir islami gelenek seklinde yorumlaya-
bilmekten uzaklagmiglardir.

Bu durum, 19'uncu yiizyilin ikinci yarisindan iti-
baren miislitman diinyasina hakim olan sémiirgeci
yazimmn dolaysiz sonucu olarak goriilmelidir. Hem
Avrupah Bati, hem Islami Dogu bu sOmiirgeci gelene-
gine sanlmugtir. Ciinkii bu gelenek, politikada yararh
bir arag haline gelmistir. Gerci bilgi tarihi dikkate
alindig1 zaman, ¢agdas islami hareketler, hayati laik
gelenegin bir ifadesi sayilabilir, ama diisiince adamla-
rmn ¢ogu, ‘din” sdzcligiindi, ilgili islami ideolojilerin
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siyasal igerigini nitelemek amaciyla kullanmayn stir-
diirmektedirler. Oysa, bu ideolojilerin daha yakindan
tahlili, o ideolojileri ifade etmekte kullanilan dini
sembolizmin rtiisiinii kaldirabilir.-O zaman, inantyo-
rum ki, giiniimiizdeki islami politikanin, i¢inde biitiin
global ideolojik geleneklerin temsil edildigi ¢ok hete-

‘rojen bir hareket oldugu acikca goriilecektir.

Islami bir laiklik geleneginin yeniden kurulmasi
gecikebilir. Tarih-sonrasi, modernizm-sonrasi ve ‘yeni
mitoloji’ gergevesinde, ilerleme ¢ogu zaman, kiyamet
ya da felaket olarak algilanmaktadir. Tarih sonrasi
yaklagim gergevesinde, Nietzsche’nin modernlige do-
niik elestirisini izleyerek 1967’de giiclii muhafazakar
egilimleri olan Alman sosyolog Arnold Gehlen'in de-
digi gibi, ilerlemenin kendisi de laiklegtirilmigtir.” Je-
an Francois Lyotard da modern zamanlara ozgii ken-
di kendine masal anlatma ahgkanliginin sonunu ilan
eden ilk haberci olmustur;” laiklik de yeniden kegfe-
dilmistir. Modernlik-sonrasi, ‘zihinsel bir tutum’ ola-
rak, tarihin sonu yaklagimim koklii bigimde elestirmig
ve ilerlemeyi tarihten ayirarak modernligi laiklegtir-
mistir. Simdi, 20'nci ylizyilin gu son donemlerinde din
yeniden yaygin bicimde konusulmaktadir. Birgok kisi,
laikligin, modernligin kagilmaz bir karakteristigi ol-
dugu savim elestirmektedir. Cagdag Islam aydinlar,
cogu zaman, ¢ok -boyutlu modernizm- sonrasl kavra-
miru benimserler, ciinkii laiklige karg1 savagimlarinda
bu iglerine yarar. Sadik Celal-Azm, elestirel bir gozle
modern Islam diisiiniirleri Seyid Kutb ya da Ebulula
el-Mevdudi ile Martin Heidegger arasinda temelli bir
fark olup olmadi) sorusunu ortaya atrmgtir.” Sadik
al-Azm, Avrupa’da akil-dig1, romantik ve gizemci mo-
dernlik-sonrast egilimlerle, benzeri islami egilimler
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arasinda dogal bir rastlant1 veya yakinlik ya da yanil-
tict amagh bir gizli isbirligi olup olmadigini biraz da
polemik iislubuyla sormaktadir.® -
Modernlik-sonrasim islami bir aynadan yansita-
rak, laiklik, modernligin global kavrami olarak epey
kusku cekicidir. Gergekte, modernlige yonelik cagdas
islami yergi, estetik bir anargizmin neo-muhafazakar
hatta soygiidiicii egilimlerle yaristig1 ve koktencilik
diye algilanan heterojen bir modernizm-sonras: yazi-
nin pargast sayilabilir. Hasan Hanefi ya da Ali Seriati
gibi Islam aydinlari, romantik anargizm dogrultusun-
da diigtiniir ve yazarken, el-Mevdudi gibi diigiiniirler

- neo-muhafazakar egilime yakinlagmaktadir. Burada

apagtk goriilmektedir ki, Bat1 ve islarh toplumlarinda-
ki laiklige degin gliniimiizdeki tartismalar, 6ziinde
gok farkl: degildir. Tarihin garip cilvesi olsa gerek,
sarkiyatcilik her ne kadar miisliiman diinyasin laik-

- likten ve modernlikten digladiysa da simdi hem Bat1

hem Islam diinyas1, modernligin laiklegtirilmesinde
ayni sorunlarla yiizytize gelmis bulunuyor. Islam ile
Batimin yeniden bulugtugu yer iste burasidir.
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DEMOKRASI, ISLAMCI HAREKETLER
VE DEVLET

- Prof. Dr. John L. ESPOSITO

“lere egemen olan devrimci Iran
» 1 9 8 Oko_rkusuydu. Iran ve Ayetullah Hu-
et meyni prizmasindan bakarak de-

gerlendirilen Islam agiricthgy, Islam devriminin sidde-
te dayal ihracim ve diger rejimleri devirmeyi amagla-
mig bir kuvvet olarak gériilityordu. 1990'larda islamer

* hareketlerin ‘demokrasiyi daga kaldirma’siun yarattig

korku, Islam tehdidi heyulasina yeni bir boyut ekledi.

Korfez savagindan sonra siyasal liberallesme ve de-
mokratiklesme, Ortadoguda énemli bir Oge olarak be-
lirdi. Aydmlanmanin iki temel dayanagi olan ilerleme
ve laiklik arasinda zorunlu bir bag oldugu inanc, Is-
lamla demokrasinin uzlasmaz oldugu varsayimuni,
otomatik olarak ¢agristirtyordu. Bu inang, Islamin, mo-
dernlesme siirecinin antitezi oldugu diigiincesinden
kaynaklaniyordu. Ne var ki, 1990’larda islamcr hare-

ketlerin giiciindeki siirekliligin eksilmeyisi ve bu hare-
ketlerin Misi'da, Tunus’da, Urdiin’de, Tiirkiye, Ceza-

yir, Kuveyt ve P_akistan’ da se¢imlere katilmalari ve ba-

sarili olmalari, Islamla demokrasinin uzlasir olup ol-

madig1 sorununu daha keskin bicimde éne ¢ikardr.'
Hem demokrasinin ilkeleri, hem demokratiklesme
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siireci, Islam diinyasinda ¢ok canli tarbgmalarin konu-
su oluyor. Laik milliyetci koktenciler tiiriinden 1.>a.21
miisliiman koktenciler, parlamentolu demokrasinin
hérhangi bir bigimini batililagma diye reddediyorlar ve
yerel geleneklerle uzlagmaz buluyorlar. Islam ayd_lr.tla-
rirun hepsi degilse bile ¢ogu, birbirinden .farkh bigim-
lerde ve farkli anlayislarla, demokrasi fikriyle uzlagma
cabasi gosterdiler. Kendi siyasal programlarim uygula-
yabilme gabastyla islamci hareketler son yillarda Cez.a-
yir'de, Tunus, Misir, Sudan, Urdiin, Kuvext ve.P'akls-
tan’da giderek daha yaygn bicimde se(;iml.l _poht1kaya
yaklagtilar. Cilinkid, mevcut siyasal sistem iginde calis-
manin yarar sagladigimn diigtiniiyorlardi. Parnlar‘pento
secimlerinde bagarili yariglar gllqardﬂaxt ve.hukl.lmet.e
 girdiler. Cagumizdaki islamct hareketlerin dln:amlkler%-
ni, demokrasiyi kullanmalarini ve demokrasiye ve si-
yasal katihma bakiglarim anlamak, bu harekfe.tlerm 'du-
siince, ideoloji ve girigimlerinin icerigine egvllmeyl ve
tahlil etmeyi gerektiriyor. Bu bildiri, Ovr'ta.ldc?guda, Gii-
ney Asya’da ve Kuzey Afrika’daki degisik islama ha-
reketleri incelemeyi amaghyor.

fslamla Demokrasinin Uzlaguhig1

Ortadoguda liberallesme baskilar ve yeni" dogan
demokratiklesme hareketlerinin pot:;_nsiyel glict, iki
soruyu dnce cikards: Birincisi Islam ve dem01.<ra31 uzla-
sir mu sorusuydu, ikincisi fslama hareketle‘rllun“der.r.m‘k-
rasi ve siyasal katihm hakkinda ne dﬁ§ﬁndu§u¥du. Is-
Jam diinyasindaki islamci hareketler, t1pk1‘ ht‘llfumetler
gibi, birbirinden farkli ve zaman zaman birbiriyle cati-
san konumlar sergilerler. )

Tarih gosteriyor ki, uluslar ve dinsel gelenekler, bir-
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den gok ideolojik yoruma ve yeni ortama uyuma acik-
tir. Yonetimi tanrisal haklarla megru gosterilen Avrupa
prensliklerinin, modern demokratik Batili devletlere
doniistimiine eslik eden gey bir yeniden yorum ya da
reform siireciydi. Bir zamanlar siyasal mutlakiyeti des-
tekleyen Musevi-hristiyan gelenegi, demokratik ideal-
leri 6ziimseyecek bir bi¢imde yeniden yorumlanmustr.
Islam da birbirinden farkli bircok yoruma konu olu-
yor; hem demokrasiyi, hem diktatérliigii, hem cumhu-
riyetcili3i, hem monarsiyi desteklemek icin kullanil-
mugti. Yirminci yiizyil bu iki egilime de tanik olmustur.
Yirminici yiizy1 boyunca, miisliimanin demokrasi-
'ye bakig, red ile sinirh kabul arasinda kolan vurmus-
tur. Islama hareketlerin bir kisim liderleri, Bat usulii
laik demokrasiye ve parlamentolu hiikiimet sistemine
karg1 gtkmuglardir. Milliyetcilige ve demokrasiye bu
olumsuz yaklagimlari, Avrupa’nin sémiirgeci etkisinin
ve bat1 laikligin genel bicimde reddinin bir parcasiydy;
demokrasinin toptan reddi olmaktan ¢ok, Batiya daha
fazla bagimhiliga ve Batinin iilkeye daha da fazla niifuz
etmesine kars1 Islamun ve miisliiman diinyasinin savu-
nusuydu. Islamla demokrasinin uzlastif1 ya da uzlaga-

bilirligi diisiincesini reddeden akim, yiizyilin baginda,

1905-1911 Anayasa Hareketiyle Iran’da ortaya cikti.
Anayasanm yapim sirasinda Seyh Fadlallah Nuri,
anahtar degerindeki bir demokratik fikrin, yani biitiin
yurttaglarin esitligi ilkesinin, Islamda miimkiin olma-
diginy; giinkit inanmuglarla inanmayanlar,” zenginle
yoksul, kar ile koca, ulemayla miiritleri arasinda kagi-
nulmaz esitsizliklerin var oldugunu éne siirdii. Fadlal-
lah Nuri, yasama organ fikrini de reddediyordu; ‘Isla-
min, tamamlanmast gereken herhangi bir eksigi yoktur’ di-
yordu.
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Yirminci yiizyihn ortalarinda islamci yeniden can-
lanigin iki izleyicisi, Giiney Asya’daki Cemaat-i Isla-
mi’nin kurucusu el Mevdudi ile Misir daki Miisliiman
Kardesler Orgiitiinden Seyyid Kutb oldu; ideolojik
~ diinya goriigleri, islama hareketlerde derinden iz b1-

raktr. Her iki hareketin genel tutumunu, Bat1 emperya-
lizmine verdikleri kargiik kogullandiriyordu. Her iki
hareket, Batinin miisliiman toplumlar {izerindeki etki-
si kargisinda Islamin kapsamliiginu ve kendine yeterli-
gini vurguluyorlardu. ilk bakista Mevdudi ve Kutb, de-
mokrasiyi reddediyor gibi goriinityorlardl. Gergekte
Mevdudi’nin reddi, baz1 kosullarla sinurliydi. Mevdu-
di demokrasi ilkesinin kargisina bir tiir islami demok-
rasi modeli koyuyordu. Kendi deyisiyle, bu bir tanri-
sal-demokrasiydi. :

Mevdudi, Islamin kendine 6zgii bir demokrasi ol-
dugunu éne siiriiyordu; bat1 bigimi demokrasi ile Is-
lam arasindaki kritik farkin, ilahi egemenlikle halk
egemenligi arasindaki fark oldugunu soyliiyordu.
Mevdudi, ilahi egemenlik inanciyla halkan tanr1 admna
temsili egemenligi fikrini uzlagtirtyordu. Batiun halk
egemenligi kavraminin karsisma o, halkin tann admna
temsili egemenligini koyuyordu. Egemen olan Allahty;
miiminler toplulugu, Allahin yasalar geregince hiik-
medeceklerdi. Boylece iktidari elinde tutanlar ya da
yOnetenler, bunu, Allahi temsilen iktidar kullanan bi-
reyler ya da topluluklar olarak yapacaklardi?

islamla Bati demoktasisinin amagclari, eger yasa
oniinde esitlik olarak anlagilirsa, birbirine benzer: Bas-
kiya kargitlik, ayrim gozetmezlik.... “Biitiin insanlar sta-
tiileri ve yerleri itibariyle egittirler... tek iistiinliik olgiitii ki-
sisel yetenek ve kamkterdir.’“ Mevdudi, demokrasinin
yaygin anlastlisiyla (yani Batmin laik demokrasisi), sa-
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df%m halkin egemenligi fikrine dayandirildigin ne sii-
riiyordu. O anlayiga gére, insanlarin yaptigi yasalarm.
Allahin yasalarina tabi oldugunu ve Allahin koydugt;
§f:r.iat sinurlarn iginde kalmasi gerektigini kabul etmek-
sizin, bireyler, yasalar: diledikleri gibi degigtirebilirler-
di. Eger demokrasi gemlenmemis bireysellik demekse
{_&Hahm yasalariyla gelisen yasalar yapmakta gogunlu:
gunya da halkin giicii demekse, i§«te‘ 0 zaman, Mevdu-
d}’ye gore Islam, ‘laik Bat1 demokrasisininin tam antite-
zi'ydit - ' ‘

' Bu. yaklagim nedeniyle bazilar1 Mevdudi’yi :mutla-
kiyetci’ ya da ‘doktriner piirist’ diye nitelerler® Ancak

~ Mevdudi, eger, der, demokrasi simirh bir halkvegemen-'

ligi olarak diistiniiliirse, Allahin yasalar tarafindan si-
nirlandinlmig ve yonlendirilmis sirh bir halk ege-
menligi demekse, demokrasiyle islani arasimnda uzlag-
mazlik yoktur. Bu secenek i¢cin Mevdudi’nin kullandi-

© §1 terim ‘teo-demokrasi | tanrisal demokrasi’ terimidir.

B}1 yonetim sisteminde hiikiimet, her zaman azil
yetkisine sahip olan halkin genel istegiyle kurulur. Se-
ri.at hiikiimlerinde belli bir ¢6ziim esas1 6hg6r1'ilmemi§.
biitiin yoénetsel konular ve tiim sorular, miisliimanlar
arasindaki ortak rizayla halledilecektir. Islami hukuk
sor.unlarl hakkinda makal bir fikir sdyleme yetisinde
ve icazetinde olan her miisliiman, gerektigi zaman Al-

lahin yasalari yorumlama hakkina sahiptir. Bu an-

Eir?da islami hiikiimet ve devlet diizeni demokratik-
r. '

) Mevdudi’nin tanrisal demokrasisi, din adamlarinin
yOnettigi bir devlet ve hiikiimet sistemi degildir. Bu
yonetime, secimle gelmis bir danigma meclisinin veya
parlamentonun yardimuyla bir miiskiiman bagkanlik
eder. Yurttaglar miislim ve gayri miislim olmak iizere
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ikiye ayrilir. Hiikiimetteki biitiin énemli makamlar
miisliimanlarin elinde olacaktir. Ciinkii devlete karg
ideolojik bir yiiklenim altinda olanlar onlardir. Devle-
tin islami yiiklenimlerini ve karakterini muhafaza ede-

bilecek olanlar onlardar.

Mevdudi’nin, ilahi egemenlige oncelik veren ama
smurh bir halk egemenligini de tanuyan savi, Misirh Yu-
suf al-Kardavi'nin yazilarina da yansuugtr. Kardavi
de batinin liberal demokrasisini elegtirir; miisliihan
diinyanin {izerine ¢oken siyasal, sosyal ve ekonomik
kétiilitklerin, ithdl mah gelisme modellerinden kay—
naklandigina inanir. Beraberinde laikligi, milliyetiligi,
gemlenmenmis bireyselciligi ve 6zellikle islami yasala-
rn yerini alan kul yapisi diinyasal yasalari getiren, bu
yabanci Bati kaliplandir. Mevdudi gibi Kardavi de li-
beral demokrasinin ve halkin kendi temsilcilerini se¢-
me hakkma sahip oldugu parlamentolu hiikiimetin
olumlu yanlarini teslim eder. Ama Mevdudi gibi o da
patlamentolarm, Tanr1 egemenligine dogrudan mey-
dan okumaktan bagka birgey olmadigim sdyledigi s1-
nirsiz yasa yapma yetkisinin bu olumlu yanlar yadsi-

digim ifade eder. Yasama giiciiniin otoritesi ve kul ya-

pis1 yasalar, ilahi yasacinin otoritesine tabi olmahdur.
Islamda, der Kardavi, ulus ve kul yapis1 yasalar islami
hukuk cercevesinde kalmahdir.”

- 1950’lerde ve 1960’larn ilk yillarinda Miisliiman
Kardegler hareketi icinde yer alan ve 1966’da Misir re-
jimi tarafindan dliim cezasma carptinlan biiyiik ku-
rama Seyyyid Kutb, érgiitte daha militan bir digiince
alamun bayraktarh@im yapnustir. Kutb, halk ege-

" menliginin her gekline, Allahin egemenligine el attig

ve insam insana kul ettigi gerekgesiyle siddetle karst
cikmustir. Kutb agisindan tek ¢oziim, Allahin egemenli-
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ginin ve yasalarinin Gstiinliigiinii ve temelliligini ihya
etmektir: “Allalin egemenligini ilin etmenin anlami, her
goriiniimii, bigimi, sistemi ve kogullariyla insanin hiikmedi-
ciligine karg: kapsamli bir devrimdir; yeryiiziinde insanlarin
egemen oldugu... kudret kaynagimn insan oldugu her du-
ruma karst topyekun bir meydan okumadir.”® Islamdan ha-
bersizlik dénemini, manevi ¢Okiintli dénemini ifade
i¢in kullanilan cahiliye dénemini, hatirlatarak Kutb,
"Yeryiiziinde Allahin hiikmetmesine bagkaldiri'y1, benzer
bir cahiliye dénemi geklinde nitelemis, bunun sadece
islami olmayan degil, aym: zamanda Islama kars1 olan
bir donem oldugunu 6ne siirmiistiir.

. Kutb, islami devletin, Kurandaki istisare ilkesine
dayanmas: fikrini kabul etmekle birlikte, hukuksal ve
ahlaksal bir sistem olarak seriatin eksiksiz bir diizen
oldugunu, o nedenle yeni yeni yasalara gerek olmadi-
gmu savunurdu. Insanlarin yaptig1 herhangi bir yasa-
mn, sadece gereksiz olmakla kalmayacagini, ama in-
sanlifa zarar verecegini 6ne siirerdi. Kutb’a gére, “bag-
kalariicin yasa yapan bir grup insan var oldugu siirece, egit-
lik ve mutlak haysiyetin gergeklegtirilemeyecegini” savlar-
di’ ‘

Islami uyanigin sehidi olarak hatirlanan Kutb, tiim
Islam diinyasmdaki koktenci hareketler iizerinde bii-
ylik bir etki yapmustir. Misir'm iginde de Devlet Bagka-
n1 Enver Sedat1 katleden ve al-Camma al Islamiya gi-
bi agiric1 hareketlerin onciisii olan Tekfir vel-Hicra ve
Cemaat al-Cihad gibi 6rgiitlerde de Kutb'un tutumu
benimsenmistir. v

Cezayir, Bati demokrasisini reddetmekle islami de-
mokrasiyi savunma arasinda yalpalamaktadir. Cezayir
Islami Selamet Cephesi (FiS) lideri Abbasi Madani, de-
mokratik siireci genel olarak kabul ettigini belirtirken,
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FIS'in geng liderlerinden popiiler vaiz Ali Binhaci, ken-
di grubunun secimlere katihisim adaletsizlikle savagi-
min ve Islamin kamu hayatindaki roliinii teyid etme-

‘nin yollarindan biri olarak gostermektedir. Ancak, Ba-

t1 demokrasinini elestirmekten de geri durmamakta-
dir. Demokrasinin Judeo-Hristiyan kavrami oldugunu,
islami yonetim ilkeleriyle degistirilmesi gerektigini
One siirmektedir. Ali Binhaci, 6zellikle ¢ogunluk haki-
miyeti ilkesini elestirmekte, hakkin ve adaletin miktar-
la 6l¢iilemeyecegini, daha ¢ok sayida oyun, daha bii-
yiik maneviyat demek olamayacagini one siirmekte-
dir. ,

Dini liderler arasinda da Bati1 demokrasisini redde-
denler vardir. 1982’de popiiler dini liderlerden Misir'lh
Seyh Muhammed Mutavvali al‘Saravi, Islamla demok-
rasinin uzlasmadigini ve sura’nin ¢ogunluk egemenli-
gi demek olamayacagim &ne siirmiistiir.

Son zamanlarda bir¢ok miisliiman, demokrasi nos-
yonunu kabul etmege baglamistir; ama demokrasinin
tam anlaminda farkli diistinmektedir. Hamit Enayat,
“bazi miisliiman yazarlarin islami bir demokrasi kuramu or-
taya koymalarimin ya da Islamin demokratik duygularini
gostermelerinin, temelsiz ya da umutsuz cabalar olarak go-
zardi edilemeyecegi”ni -animsatmaktadir.’® Islamin de-
mokrasi yorumlar1 Kur'anin, ¢ok koklii sura kavram
tizerine kurulmusgtur; ancak ‘halk’in bu gorevi yerine
getirme blgiisiinii degisik agirlikta algilamaktadir. Bir
diigiince akimi, Islamin, sadece $ura ilkesinden 6tiirii
degil, ama ayn1 zamanda ictihat kavram ve icma (or-
tak riza) kavrami nedeniyle, yapisi geregi demokratik

oldugunu savlamaktadir. One siiriilen gériis sudur: Is-.

lami hukuk, hukukcularin esnek olmayan saldirilarin-

dan kurtarilarak belli kosullarda, bagimsiz varg: de- 7
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mek olan igtihat yolu agilir; islami siyasal diisiince de
otokrasinin saldirilarindan kurtarilarak yénetenlerin
gereksinimleri cercevesinde, daha genis bir danigma
yoluyla yonetimi saglayarak icma yani ortak riza yolu

agihr. Ama yine de dikkate deger 6lgiide ve genis bir fi-

kir farklilig: pratikte stiregitmektedir.

Misir ve Urdiin’de Miisliiman Kardesler hareketi-
nin tarihi, bu konudaki yénelimlerin ok farkl oldugu-
nu gostermektedir; ama genel egilim secimli siyasete
katihm dogrultusundadir. Kurulugunun ilk yillarinda
Miisliiman Kardegler hareketi, gercek siyasal bir etkin-
lik kazanabilmek icin parlamento secimlerine katilma-
ga karar vermistir. 1941’deki altinci konferansinda
Misliman Kardesler hareketi, ulusal segimlerde aday
gostermeyi kararlagtirmugtir. Orgiitiin Kurucusu Hasan
al-Banna, segimlere Ismailiye’den girmeyi diisiinmiig,
ama hiikiimetle yaptig1 bir anlagma cercevesinde, sos-
yal reform sozii alarak adayliktan gekilmistir. Kardeg-
lerden 6’s1, Hasan al-Banna dahil, 1945 parlamento se-
¢imlerinde aday olmuslardir. Hile karigtiril-digina®
yaygmn bicimde inanilan o secimlerde bu 6 adaydan
higbiri seilememistir. 1952 devriminden, Sedat-sonra-
s1 1980’lere kadar Miisliimari Kardesler ya secimleri-
boykot etmigler, ya siyasal bir 6rgiit olarak aciktan ha-
reket etmeleri engellenmistir.” 7

1980'lerdeki secimlerde Miisliiman Kardegler, bii-
yiik bir siyasal gii¢ olarak yeniden ortaya cikmistir.
1984’de Miisliiman Kardegler orglitiiniin, bir siyasal
parti kimligiyle olmaksizin segimlere katilmasina izin
verilmigtir. Megru partilerle ittifak kuran 6rgiit, Halk
Meclisinde temsilci bulundurma olanagin: elde etmis-
tir. Hareketin liderlerinden biri “parlamento secimlerine
girmeye bizi iten neden, sozlerimizi eyleme dontistiirme ar-
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zusudur” demistir.® 1984 segimlerinde orglit Yeni Vaft
partisiyle ittifak kurarak 12 milletvekilligi kazanmugtr.
1987’de 6rgiit Sosyalist Isci Partisi ve Liberallerle “isla-
mi ittifak’ kurarak parlamentodaki giiciinii 32 sandal-
yeye gikarmugtir.

Ne var ki, farkli diisiince akimlan ve ¢ozillememis
tutarsizhiklar siiregitmektedir. Bir yandan ulu rehber
Ma’'mun Hasan al-Hudeybi, Miislliman Kardeglerin
daha bagindan itibaren parlamento segimlerine katil-
ma kararlihgin belirterek, iktidara gelirse, mevcut
programu ‘gergevesinde ¢ok parti sistemini muhafaza
edecegini teyid etmigtir. Ote yandan, Miisliiman Kar-
deslerin Komiinist ya da Kipti siyasal partileri ne 6l¢ti-
de hosgorii ile kargiladig1 sorusuna ise kacamak yanit-
lar vermistir. Komiinistler icin'“dinden donmeyi 6giitle-
yenleri kugkusuz kabul etmiyoruz”" demistir. Kiptiler i¢in
ise, “Kipt1 Kilisesi bir tiir siyasal parti olduguna gore”” on-
larin ayrica bir siyasal partiye sahip olmas1 gerekmedi-
gini ima etmigtir.

Urdiin’iin deneyimi de demokratiklesmeye iligkin
tutumlarda benzer bir farklihik oldugunu gostermekte-
dir. Kral Hiiseyin 1989-Kasimnda siyasal bir reform gi-
risimi baglatmus ve 22 yildan bu yana ilk kez parlamen-
to secimleri yapilacagim ilan etmigtir. Islami adaylar
‘Anayasamiz Kur'andy’ ve *Coziim Islamdady’ gibi slo-
ganlar kullanarak, 80 sandalyeli parlamentoda 32 mil-
letvekilligi kazanmuglardir. Bu sandalyelerden 20’sini
Miisliiman Kardesler, 12’sini 6teki islami adaylar al-
mugtir. Hiikiimette de Miisliiman Kardesler beg bakan-
Ik - Egitim, Din Isleri, Adalet, Sosyal Gelisme ve Sag-
lik Bakanliklari- elde etmisler, Meclis Bagkanhigina da
bir Miisliiman Kardes secilmisgtir.

Urdiin’de bir¢ok islamci, se¢imli politikay: savunur
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ve demokrasi dilini konugurken, Islami Kurtulus Par-

tisi mensuplan ve islamci1 baz1 bireyler buna yanagma-

maktadirlar. Daha da 6nemlisi, Miisliiman Kardesler
tiirii demokratik siireg igin galigan baz1 gruplar arasin-
da, Urdiin’iin demokrasi dogrultusundaki yiiriiytisii-
niin bati demokrasisine dayandirilmamasi, fakat ‘Ur-
diin gercegi’ iizerinde temellendirilmesi hususunda
gercek endiseler ve diisiinceler dile getirilmektedir. Bu
nedenle, laikligi reddetmekte, seriat vurgulamaktadir-
lar. Ancak birgok kisi, islami yasalarin uygulanmasi so-
rununda netlik gosterememektedir. Kimi yasamanimn
seriata dayandirilmasini, kimi yasamanin geriatla gelig-

- memesini 6nermekte, tutumlar farkliik géstermekte-

dir. :

Demokratiklesme siirecine belki de en etkin, ama
en tartigmah katihm Tunus ve Cezayirde gozlenmis-
tir’ 1980'lerde Tunus ve Cezayirde islami orgiitler,

cok partili sistem ve temsili parlamento dahil bir¢ok

reform igin baski yapmak tizere vatandaglarim hareke-
te gecirebilmigslerdir. Her iki iilkenin hiikiimetleri, isla-
mi hareketleri kuvvetle baski altinda tutuyorlardi.”
1987 yilinda iktidar1 Burgiba'mn elinden alan Zeyn
Abidin Ben Ali, demokratiklesme sézii verdi ve 1989
Nisarunda parlamento secimleri yapti. 1989'un bagin-
da MTI kendini yeni bir isim vermigti: Hizb iil-Nahda
(Yeniden Dogus Partisi)... Bunun nedeni, Ben Ali'nin,
hi¢bir grup islamiyeti kendi tekeline almamalidur, ¢iin-
ki Tunuslularin hepsi mislhimandir seklindeki tutu-
muydu. Parti bu tutuma uymak igin adim degigﬁrﬁﬁg-
ti. Yeniden Dogus Partisinin liderlerinden biri, “biz
oyunun kurallarin: kabul ediyoruz... Demokrasinin gerceve-
si icinde davranmak istiyoruz” diyordu.® Ama yine de
hiikiimet bu grubun segimlere yasal bir parti olarak
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girmesine izin vermedi. Yiiksek oranh enflasyon, artan
issizlik ve yoksulluk sonunda duruma el koydu. Islami
adaylar iilke 6lciisiinde oylarm ylizde 14.5'ini, Tunus,
Kabis ve Susa gibi kentlerde de yiizde 30'unu elde et-
tiler.

Yeniden Dogus Partisi, demokratik siireci kabul
edisin en 1srarh érneklerinden biridir. Cogulcu politi-
kay1 daha bagindan benimseyisi, islama liderler Ragid
al-Ganusi’nin ve Abdiilfettah Muru'nun gériiglerinden
otiiriidiir. Yeniden Dogus Partisinin liderleri Islamun
ve demokrasinin olciitlerini uzlagtrmiglardir. Ganu-
si'nin goziinde demokrasi, halk egemenligi, devletin
rolii, cok partili segimler, anayasa biitiin bunlar, islami
kaynaklarin yeni bir yorurm‘md? kokleri ve megruiyet-
leri bulunabilecek “yeni islami diigiince’nin parcasidirlar.
Ganusi “Devlet, Allah tarafindan gonderilen degil, halkin
kurdugu bir kurumdur... Devlet miisliimanlarm yararina
hizmet etmek zorundadir” der.”

Ganusi, hicbir kugkuya yer birakmayacak olgiide
bir agiklikla “yasal gerceveyi daha demokratik ve cogulcu
hale getirmek umuduyla o cerceve icinde faaliyet gostermek
zorunda oldugumuzu kabul ediyoruz” der” Arahk 1991'de
de aynen soyle demigtir:

“Yeniden Dogus, islami diigiince okuludur; amaci siyasal
bir rol oynamaktir. Maddi ve lafzf siddeti reddetmigtir ve et-
mektedir. Yolu budur... Herkese, yonetim icin aday olma fir-
sat1 verilmesi gerektigine inanyoruz. Demokrasi ve insan
haklar: ortannda yapilacak segimlerle halka segme hakk: ve-
rilmesi gerektigine inantyoruz.””

Ayrica, bagka bazi islamcilarm aksine Ganusi, daha

1981’de, eger Tunus halki, hatta komiinist veya ateist

bir hiikiimet lehine Hizb il Nahda’y iktidardan uzak—
lagtirirsa, iyi miisliimanlar olarak partinin, halkin ka-
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rarin1 kabul edecek oldugunu belirtmigtir.? Islami Egi-
lim Hareketinin kurucularindan olan ve gegen yil isti-
fa eden Abdiilfettah Muru da Islam ve demokrasi ilig-
kileri, halk egemenligi ve ilahf egemenlik gibi sorunlar

lizerinde dururken, “Yasalar Allahtan gelir, ama egemen .

olan halktir” demistir. O da tipki anayasalarin basinda-
ki yiice ilkeler gibi ebedi olan Kur'anin genel ilkeleriy-
le o ilkelerin sinirlan iginde insanlarin yaptig1 yasalar

arasina bir ayrim ¢izgisi ¢gekmistir. Yasamanun, laik bir

devlette oldugu gibi islami bir devlette de halkin so-
rumlulugu oldugunu éne siirmiigtiir.”

Gerek Ganusi gerek Muru, demokratik siirece bag-
hliklarim teyid ederken, Batiyr demokratik idealleri
desteklememekle suglamaktadirlar. Ganusi, “Bati, isla-
mi hiikiimetleri demokratik olmadiklar1 gerekgesiyle elegti-
rirken” der, “bir yandan da demokratik olmayan hiikiimet-
leri destekliyor ve islamci hareketleri, kendi fikirlerini gelig-
tirmekten alakoyuyor.”* Muru ise aymi noktayi, daha
kuvvetle vurgular: - :

“Bat1, destekledigi hiikiimetler eylemcileri suglar ve ce-
zalandirirken, neden demokrasi ve insan haklarindan dem
vuruyor? Batily hilkiimetler bu tiir hiikiimetleri destekleme-
yi stirdiiriiyor. Batimin, Batida istedigi ve yaptigwyla, bagka
tilkelerde yaptig1 ve destekledigi arasmda celigki vardir.”

Arap diinyasinda ¢ok uzun yillar en monolitik tek
parti (Ulusal Kurtulus Cephesi) sistemiyle yonetilen
Cezayirde Cadli, 1988 Ekimindeki hiikiimet karsiti
kanh ayaklanmalardan sonra, siyasal ¢egulculugun
yolunu agmustir. Bu ¢ogulculuk, Kuzey Afrika'nin ya-
sal ilk islami siyasal partisinin, Seyh Alj Abbasi al-Me-
dani'nin énderligindeki Islami Selamet Cephesi (FIS)
nin taninmasini da iceriyordu. Yiizde 25’lik bir igsizlik,
20 milyar dolarlik dig borg, gida maddesi darhig gibi
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birbirini azdiran ekonomik ‘giicliiklerle kargilagan Ben
Cedid hiikiimeti, reformlari kabul zorunda kalmigt1.**

Cezayir deki devlet sosyalizmi sosyal ve ekonomik
sorunlar cozmekte aciz kalinca islamai gruplar bi.rdel}-
bire gelisivermigti. Ulke capinda drgiitlenen, etkin bir
cami ve imaret agina sahip olan FIS, en giicli muhaI.e-
fet partilerinden biri olarak islami gruplar icinde sivril-
di. 1962'deki bagimsizliktan sonra 1990 Haziraninda
yapilan ilk ok partili yerel secimlerde FIS oylarin ytz-
de 54’{inii alarak goz kamagtiric bir zafer kazanirken,
Ulusal Kurtulus Cephesi ancak yiizde 4 oraninda oy
elde edebilmisti. :

Sorunlar

Batinin demokrasi kavramiyla islamci gelenek ara-
sinda farklihklar vardir. Gergi bugiin miisliimanlarin
biiyiik ogunlugu islami bir devlette sura’nin temel f)vlj
dugu fikrini benimsemektedirler; ama halk egemenligi
ile ilahi egemenlik arasindaki uygun iligkinin ne’ o.laca.-
g1 konusu tartismahdir. Herkes kabul etmektedir ki,
ilahi irade yiicedir ve kuramsal olarak Allahin yasalar1
degismezdir; insan arzusuyla degistirilemez. Ama ay-
n1 zamanda yoneticilerin, ortak riza temelinde hiik-
metmek iizere istisare etmeleri gereginin 6ne siirtilme-
si; bir tiir halk katilim ihtiyaciun da itirafidir.” De-
mokrasi kavrami Misir gibi iilkelerde kamusal yaga-
mun belirleyicisi haline gelmistir. Ancak katilinun ozel
yapist ve flgiisiiniin ne olacagi sorular1 hentiz cevap-
sizdir. Bu konu, bazi hallerde, hiikiimetin saydamhgi-
nin ve islama gruplarin yerindeliginin turnosol kagid1
gibidir. Gliniimiiz islama siyasal disiincesinde ve tat-
bikatinda heniiz mevzilenmemis oldugu halde, de-
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mokrasi artik megruiyetin giiclii bir simgesi haline gel-
migtir. :

Islamc1 hareketlerin 6nemli bir sorunu ya da kars1-
lagtig1 engel, iktidara gelirlerse ¢ogulculugu hosgériiy-
le kargilamaya istekli olup olmadiklardir. Batida bazi-
lar, islamc1 hareketlerin secime katiliglarinin sadece
taktik olduguna, bir kez bagarirlar ve iktidara gelirlerse
topluma, hoggériisiiz, monolitik bir diizen empoze
edeceklerine inanirlar. Bu nokta, miisliiman diinyasin-
da ‘modernistler ne derlerse desinler, islami devletlerinin

doktrinel baskiya her zaman agik olacagy’ ve boylece gide-

rek ‘agir1 dinci’ bir devlete yol verecegi korkusunu tagi-

_ yanlar tarafindan da dile getirilmigtir® Cezayir'de

FiS’ir} se¢im zaferinden sonra bu nokta ortaya atilmis-
tir. FIS lideri Abbasi Madani’nin, ge¢miste demokratik
stirece kars1 durdugu suglamalan tizerine demokrasiyi

" kabul ettigini belirtmesine ragmen, FIS'in daha sabirsiz

bazi iiyeleri, 6rnegin Ali Binhaci, hi¢ cekinmeksizin de-
mokrasinin islamf olup olamayacagin sorgulamigtir.”
Bu kugkulara, Pakistan, Iran ve Sudan’daki islami
deneyimlerin karma sonuglar1 da eklenmelidir. Pakis-
tan’da ve Iran’da Mevdudi'yi izleyenlerin tutumu go-
zonline ahminca, ilahi egemenligin, halkin iradesine
dogal olarak sinirlar getirdigi inanc, pratikte, azinlik-
larin ve kadinlarin haklarimi daraltma sonucunu ver-
mistir. Cemaat-i Islami’nin geleneksel Ahmediye diig-
manhiginda ve cinsiyet ayrimciligini savunmasinda da
bu goriilebilir. Pakistan’da hiikiimet politikasi ¢erceve-
sinde General Ziya til-Hak, Batil ve itiraz edilesi de-
mokrasiyle Islami ve arzularr ‘surokrasi-suracilik’ ara-
sinda bir ayrim yapmistir. Ziya iil Hak, sikiyénetimi

-megrulagtirmak igin islami kullanmus ve siyasal parti-

leri Islam-dis1 olduklar gerekcesiyle yasaklamigtir.
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Iran’da hiikiimet Bahailere- kars1 hosgoriisiiz davran-
digini gostermis kadinlarin toplumsal yagamdaki roli
konusunda ise yalpalamusgtir.

Sudan’da Cafer el Nimeyri’'nin (1969-1985) ve
Omer el-Besirin (1988-) askeri hiikiimeti Miisliiman
Kardeslerle birlik halinde seriati getirmistir. Sudan

Miisliiman Kardeglerinin ve onun halefi olan Milli Is-

lami Cephe’nin (MIC) lideri Hasan el-Turabi, yillar bo-
yu, gayet tutarl olarak demokrasiden olumlu bicimde
sOz etmis, demokrasiyi “herkese esit bicimde uygulanan
mutlak bir deger Glgiisii”saydigini belirtmigtir.* Su-

dan’da bugiinki ‘agiri dinci’ hiikiimet kendini agikga Is-.
lamla 6zdeglemekte ama eski sekter politikay1 reddet-
mektedir. Sura (danigma) ve icma (ortak riza) gibi isla-

mi kavramlar kullanmaktadir. Ne var ki bir¢ok islam-
a1, ok partili bir sistemde yasal bir parti olarak yer al-

manin ‘carelerini ararken, bugiin Sudan’da ¢ok parti

sistemi mevcut degildir. Sudan’da ¢ok partili demok-
ratik sisteme ge¢me c¢abalarimin sekter politikalar ne-
deniyle ii¢ kez basarisiz kaldigini, ulusal gruplarin ve

orgiitlerin dinsel yan1 agir basan toplumsal gruplarla’

baglantili hareket ettigi (Mirgani ailesine bagh Hat-
miyye ve Sudanli Mehdiyi izleyen Ansar) 6ne siiren
MIC destekli Sudan hiikiimeti partileri yasaklamg ve
siyasal partilere rol vermeyen bir yonetim sistemi koy-
mustur.

Hiikiimetin 6ngordigii politik sistem sudur: Tem-
silcilerini bolgesel ve ulusal meclislere gonderecek ye-
rel meclisler ya da oydas (konsensiis) kongreleri... Bu
cercevede Turabi, ‘Hareketimizin icinde’ der, “yabanct bir
sozciik olan dimukratiyya sozciigiintin, islami toplumlara
uyarlamgimin anlami konusunda bir soru igareti vardir. Ba-

tida laikligin ve girtlak girtlaga iktidar yariginin bu sozciik-.
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le dzdeglestirilmesi itiraz edilecek bir yaklasimdur. Sozciig giin
iginde politikaya taninan agirlikly éneme de itirazimiz var.
Ciinkii Islamda politika, ahlaksizlik degil ama ahlak dis: bir
islev olarak diistiniiliir. Gergekte Islam ziinde taban feno-
meni, popiilist bir fenomen ve hayli demokratik bir fenomen
oldugu halde, islam? hareketleri elestirenler, onun boynuna
antidemokratik yaftasim takmak isterler.”* Turabi islami
demokrasiyle batinin liberal demokrasisini birbirinden
ayirir: “Islamf demokrasi, liberal demokrasiye ozgii boliicti
siyasal rekabetten uzaktir. Tam tersine, baglayict ve siyasal
agidan sorumlu damgma (sura) ve yaygin bir tartismaya da-
yal oybirligi (icma) vizerinde yiikselir. Islamda, Peygambe-
rin zamaninda oldugu gibi, giyimde limli olmas: kosuluyla

. kadimin tam katilim hakk: giivence altina alimmgtir.”

Turabi'nin anlayiginda Islam, kendi yasalaryla ifa-
desini bulan bir toplumsal yagam bigimi olduguna go-
re, hiikiimetin islevi sinirli olmali, kimsenin dinine ve
din gereklerini yerine getirigine miidahale edememeli-
dir. * Gergekte ¢atisan ya da rakip bir popiiler katihm
yerine, ortak rizay ortaya ¢ikarici bir katilim idealini
savunma adina ¢ok partili siyaset ve siyasal partiler
yasaklanmug, Hatmiyye gibi geleneksel din érgiitleri
de bastirlmigtir. Sudan hiikiimeti, bir yandan bunu ya-
parken, bir yandan da miisliiman olmayanlara da isla-
mi yasaldan uygulamaga baglamus, siyasal ve dinsel
mubhalefeti de bogmugtur. v

. Pakistan, Sudan ve iran ornekleri, Islam temelli hii-
kiimetlerin muhalefete hoggoriiyle bakma ve kadinlar-
la azmliklarin haklarina sayg: duyma istekliligi konu-
sunda ciddi sorular ortaya atilmasina neden olmustur.
Giintimiizdeki bir¢ok islamc1 hareketin demokrasiyi
desteklemesinin ve se¢cime katilmalarimn sadece ikti-
dari ele gecirme hareketi mi yoksa gercekten benim-
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senmig bir ama¢ mi oldugunu ancak zaman gostere-
cektir. Bugline kadarki gelismeler gostermektedir ki,

‘igbagina geldigi tilkelerde islami hareketler, demokra-

tik kurumlarin zayif oldugu ve siyasal ¢cogulculukla in-
san haklarinin 6nemli dl¢iide gerginlik ve ¢catigma ko-
nusu yapildig1 Ortadogu iilkelerinde isbagina gelen la-
ik hiikiimetlerin karsilastig1 sorunlarla yiizytize gele—
ceklerdir.

Demokrasi, Islamc1 Hareketler ve Devlet

Islama hareketlerin, mevcut siyasal mekanizmalari
kullanarak:iktidara gelip ‘demokrasiyi daga kaldiracakla-
r’ korkusunu yatighiran sey, bélgedeki birgok hiikiime-
tin, ‘ozgiir demokrasiyi tehlikeye’ atabileceklerini goster-
meleridir. Simdiye kadarki gelismeler, o hiikiimetlerin,
kendi iktidarlarini tehlikeye diisiirebilecek bir siyasal
serbestlige izin vermeyeceklerini gostermistir. Ne gic-
li laik, ne islamcit muhalefete izin verilmeyecegi goz-
lenmektedir. '

Islamcilarin karsikarsiya bulundugu giigliik, dii-
stincelerini uygulamaya gecirmek ve ¢ogulculuk inan-
adir. Islam, hitkiimete muhafeleti harekete gecirebil-
mekte etkin oldugunu kanitlamigtir. Ama asil mesele,
etkin, temsili bir hiikiimet ¢ikarabilmek ve sosyo-poli-
tik bir program uygulayabilmektir. Islamc1 hareketler,
sloganlarin ve muglak vaadlerin Gtesine gecerek so-
mut ekonomik programlar iiretebilme ihtiyaciyla ytiz-
yiize gelmege devam ediyorlar. Islamc hareketler,
kendi ideolojik iddialarini yerel ve ulusal gereklere ya-
nit verebilecek somut politikalara ve programlara do-
niigtiirerek etkin sorun ¢oziicii olduklarin gosterebil-
mek i¢in, geleneksel islamci kurumlar ve inanglarla
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cagdas diinyamin sosyo-politik gercekleri arasindaki
acikligy kapatma ihtiyaa icindedirler. islame: hareket-
ler bunu, segmenlerin, kendi yandaslarinin laik dii-
stincede olanlarin, dinsel ve etnik azinliklarin destegi-
ni almaya elverecek 6lgiide ¢ogulcu bir yaklagimla ve
siyasal katihmu gelistirici bir bi¢imde yapmak zorun-
dadirlar. Bir yandan iyi birer miisliiman olmak ister-
ken, bir yandan da kendi toplumlarinin ve yasamlari-
nin istikrarini tehlikeye atmamay: ve ézgiirliiklerinin

gemlenmemesini arzu eden miisliiman gogunluga ses-

lenmek durumundadirlar. Iran, Libya, Pakistan ve Su-
dan’da islame1 yontemlerle mesrulastirilan otoriter re-

_ jimler ve bunlarin yan sira, Masir ve Liibnan’daki kok-

tenci gruplarin agiria girigimleri, islamc hareketlerin
Oniinde biiyiik bir engel olugturmustur. Bunun gibi,
Iran’da ve Pakistan’da kadinlarin statiilerinin islamlag-
tirllmasi, Misi‘da miisliimanlarla kiptiler arasindaki
kanli catigmalar, Iran’da Bahailere karg1 Pakistan’da
Ahmediyye mezhebine karst ayrimcailik, Sudan’da
miisliiman olmayanlarin da geriata tabi tutulmasi, is-
lam temelli iilkelerde azinliklarin haklarn konusunda
ciddi endigelere yol vermigtir. Kendi demokratik hak-
larim1 ve kendi kaderini tayin hakkim temelli insan
haklar1 olarak 1srarla 6ne siiren Islamci hareketlerin,
guniin birinde iktidara gelirlerse, ayni haklan biitiin
yurttaglara genisletmeyi kabul edip etmeyecekleri ko-

mnusunda ciddi sorunlar heniiz yanitsizdur.

Sonug
Islamar hareketler, miisliiman tlkeler siyasetinde

dikkate deger bir gii¢ olmay: siirdiirecektir. Niifusu-
nun ¢ogunlugu miisliiman olan iilkelerde hiikiimetle-
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rin sosyo-ekonomik toplumsal ihtiyaglan kargilamakta
basarisiz kalglar1 olgiisiinde, siyasal liberalizlesme
cagrilari, Islamy, ulusal kimligin ve idelojinin bir parca-
s1 haline getirmekte etkisiz kalmaktadir; ya da bu gag-
rilara kulak asilmamaktadir. Hiikiimetlerin agir1 6lgu-
de Batiya bagimh goriildiigii hallerde de islama siya-
sal secenek cekici olmaktadir.

Giiniimiizdeki islama siyaset, ‘Kimin Islami’ ve
‘Hangi Islam’ sorularini ortaya atmaktadir? ‘Kimin Isla-
m1?’. Toplumdaki islami diirtiiyii kim ydnlendirecek,
kim uygulayacaktir? Devlet Bagkani m1 parlamento
mu? Devlet Bagkan bir hiikiimdar m1 (Suud Haneda-
n1), bir asker mi (Kaddafi'nin Libya’si, Ziya ul-Hak’in
Pakistan’1, Niimeyri ya da Begir'in Sudan’1), din adam-
lar1 mu (fran) olmalidir? Bu yaklagima kargt duranlar,
daha temsili hiikiimet bicimlerini savunan islamci
gruplardir.

‘Hangi Islam?’. Islamlagtirma ya da yeniden islam-
lagtirma, sadece gegmisin ihya edilmesi, gegmige do-
niig miidiir, yoksa reformasyon ya da yeniden yapilan-
ma siireci midir? Bazilari, sanki acik-secik bir islami
devlet modeli varmigcasina davranmaktadir, ama is-
lamcilarin cogu veya ‘asirt dinciler’ farkli olasihiklar: 6n-
gormektedirler. Ama timii de geriat diizenininden
bahseder. Burada da konum farkliliklar: vardur. Bazila-
rigeriatin uygulanmasiny, klasik, geleneksel ser'i huku-
kun, gecmis yiizyillardaki uygulanigiyla ihya edilme
olarak anlarlar. Bazilar1 ser'i hukukun revize edilmesi
gereginden soz eder. Bunlar islami esaslarin degistiri-
lemez olanlan1 (ibadet) ile toplumsal diizene iligkin
esaslar1 (muamelat) arasinda bir aynm yaparlar ve
muamelata iliskin esaslarin yeni tarihsel ve sosyal ko-
sullarda degistirilebilecegini savunurlar. Ayni zaman-
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da birgogu, Islama karsit olmadig siirece bagka hukuk
sistemlerinden de aktarmalar yapilabilecegini kabul
eder. Cogulculuk, miisliiman olmayan azmliklarimn sta-
tiisii ve islami yonetimde kadinlar gibi konularda isla-
mi yasalarin algilarug: kritiktir. Ornegin bu yiizden, es-
ki-6l¢iilerle korunan halk (zimmi) kabul edilen gayr
miislim azinliklar, modern olgiilerle ikinci siif vatan-
das sinufina sokulurlar. Bu statii, ancak Islam hukuku-
nun reforme edilmesiyle degistirilebilir.

Gergi islami yonetimin bigimi sisli, puslu goriin-
mektedir ama, islamc1 hareketlerin secimli siyasete ka-
tiimlarma hiikiimetlerin yamit1 pek 6yle degildir. Ya-

~kin gecmiste baz1 hiikiimetler ikna, uzlasma yolunu

se¢mislerse de Cezayir ve  Tunus gibi bagka iilkelerin
hiikiimetleri, karst kargiya geldikleri tek giiclii siyasal
muhalefeti, devlet giiciinii kullanarak ezmislerdir. Tu-

"nus, Cezayir ve Misir‘da bir¢ok kisi ¢cok uzun zaman, -

islama1 gruplarin genig ‘kitleyi temsil etmedigi, genis
bir destege sahip olmadig), sloganlarin Gtesinde belir-
gin programlari olmadig, o yilizden de secilemeyecegi
ya'da segilse bile etkin olamayacag diisiincesinde ol-

mugtur. Ama politik Islamin ‘demokratik meydan okuyu- ;

su’ ile kargikdrgiya gelince de yerlesik otoriter kalipla-
ra sarilarak siyasal liberalizasyonu kendileri engelle-
miglerdir. Cezayirda Ordunun miidahalesi ve FIS’in
segim zaferinin taninmamasi, daha fazla siyasal istik-
rarsizlik nedeni olmustur. Hiikiimet sadece etkin bir
yOnetim yetisine sahip olmadigin gostermekle kalma-
mgtir; kar§1thg1 kériikleyen dev ekonomik sorunlarin
{istesinden etkin bir bicimde gelemeyeceglm de goster-
mistir. Baz1 gozlemcilere gore, eger Tunus, Yeniden
Dogusg Partisini -etkin bir bicimde ortadan kaldirabil-

" diyse, bu ¢ok yiiksek maliyetli bir operasyon olmustur:
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Cumhurbaskari Ben Ali'nin iktidara el koyduktan
sonraki siyasal liberalizasyon vaadlerinin aksine, kitle-
sel tutuklamalar ve yargilamalar, insan haklarinin yay-
~ gmn bicimde ihlali, Arap diinyasindaki en eski insan
haklar 6rgiitii olan Tunus Insan Haklar Birligi'nin ya-
saklanmasi, Habip Burgiba’'nmin son zamanlarindaki
otoriter yonetime déntig pahasina olmustur.

Iktidara geldigi zaman Islam kendi karsitlanm ya-
ratmaktadir. Iran, Pakistan ve son zamanlarda Sudan
ornekleri, bircok kisinin (laik degil) islami otoriterlik
tehlikesinden, Sudan’daki i¢ savagin bu nedenle tir-
manmus olmasindan, seriatin gayri miislimlere uygula-
rusindan, Hristiyan misyonerlerin iilkeden gikarihigin-
dan yakinmaga baglamglardur.

Bir tehdit olugturan islamct hareketlerle toplumlari-
n1 yeniden yonlendirmek ve bicimlendirmek isteyen
mesru girigimleri temsil eden islamci hareketler arasin-
da, kisa vadeli hedeflerle uzun vadeli ¢ikarlar arasin-
da; monolitik islama tehdit korkusuyla hareketin yay-
“gn gergekligi arasinda ayrim yapilmasina 1990’lar ta-
nik olacaktir. 1990’lar ayru zamanda yoneticilerin, da-
ha genis bir siyasal katihmi saglayacak siyasal kiilttiri,
degerleri ve kurumlari besleyerek degisim cagrilarina
ne dlgiide yanit verebilecegine de tanik olacaktir. Iran
devriminde goruldiigii gibi, ger¢i ortak bir diigman ya-
bancilastirilmig muhalefeti birlestirebilir ama, devrim-
sonrasi Iran, Pakistan, Sudan, Liibnan ve Misir brngk—
lerinin gosterdigi tizere, aynen laik siyasetteki gibi Is-
lam iilkelerinde de rakip ¢ikarlar, giindem ve liderlik
var olmaya devam eder ve ortaya ¢ikmasina izin veri-
lirse islama1 gruplan birlestirmekten' cok ayrir. Islami
siyasette de monolitik birlikten ziyade farkhlik, istisna

degil, normdur. Cezairdeki FIS, bir ideoloji ortakhglr
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oldugu kadar, Ulusal Kurtulug Cephesine ve daha son-
ra da hiikiimet baskisina karg: direnisin bir arada tut-
tugu farkl diisiince akimlarinin semsiye orgiitii ya da
cephesiydi. Pakistan’daki islama Orgiitler, ¢ok uzun
yular islami bir devlet istedikleri halde, ortak bir gln-
dem olugturmak sdyle dursun, ortak bir liderlik ortaya
¢ikarmay ve ayakta tutmay1 basaramadilar. Islama 6r-
giitlerin ve partilerin giicii, kapal: siyasal sistemlerde
mubhalefet i¢in ayakta kalabilen tek ses ve arag olugla-
rindan kaynaklanmaktadir. Tunus’daki Yeniden Do-
gus Partisinin, Cezayirde FiSin, ya da Urdiin’de
Miisliiman Kardegleri’in segmen destegi, sadece kendi-

- ni davaya adamis saglam bir yandaglar ¢ekirdegine sa-

hip olusundan 6tiirii degil, ama yonetimin karsisinda-
ki tek secenek olmalarindan da 6tiiriidiir. O yiizden de
gordiikleri destek, islamci bir giindeme oy verenleri ol-
dugu kadar, oyunu hiikiimete karg1 kullanmak iste-
yenleri de kapsamustir. Siyasal sistemin Gteki partilere
agilmasi, o nedenle, rakip partilerin serpilip gelismesi-
ni saglayabilir ve islamc1 partilerin muhalif segmenle-
rin oyuna sahip olma tekelini zayiflatabilir. Animsan-
malidir ki, islamc Orgiitlerin iiyeleri, niifusun gogun-
Iugu degil, azinhigidir. Son olarak, oy icin rekabet orta-
nu (iktidara gelme ve farkh ¢ikarlar ortaminda hiikii-
met etme ortami) yaratan daha acik bir siyasal pazar
yeri (laik siyasal partileri zorladig gibi) islamar grup-

~ lar1 da yerel gergeklere, farkl gikarlara ve segim yore-

lerine kendini, ideolojisini ve programini uyarlamaga
zorlayabilir. v
Kiiresel siyasal bir gii¢ olarak Islamin siiregiden
varligl, 1990’larda hem miisliiman diinyasinda hem
Batida hiikiimetlere rakip olacaktir. Secimli siyasete
katilan sosyo-politik bir varlik olarak, daha ¢ok biiyiik
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bir muhalif gii¢ islevi gorerek, egitim ve sosyal refah
hizmetleri saglayarak islamci hareketlerin genel siya-
sal yapt icinde var olugu, aceleci tepkilerden ¢ok yapi-

" a1 yanitlara, eski tir davrams ve siyaset kaliplarma

karg: alternatiflere gerek gosterecektir. Siyasal yapiya
katilanlarin tiimiiniin ilkeleri ve deger Olgiileri denene-
cektir. Batih iilkelerin derhokratik ilkeleri ve yliklenim-
leri, islamac1 orgiitleri iceren ve bazi hallerde onlarin
onderlik edecegi demokratiklesme hareketlerinin ve
koalisyonlarinin kargisinda, ulusal ve uluslararas: ¢i-
karlar1 dengeleyip dengelemedikleri noktasindan de-
neyimden gegirileceklerdir. Hem islamci hareketler,
hem miisliiman iilkelerin yoneticileri, laik ya da islami
olsun, devlet ya da tann adina olsun, otokrasinin ve
mutlakiyetciligin, gelecek yillarin ihtiyaglarina ve esin-
lerine yanit vermeyi beceremeyecegini ya da siyasal
megruiyet ve ulusal birlik igin bir taban olamayacagin
itirafa zorlanacaklardir.
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Rusen Cakir

li yillarin ortalarindan itibaren tiim
l 9 ; Odii_nyada yasanan ‘dinin doniigii’,
A “yeniden canlanmast’ olgusu tizerine

yapilan aragtirmalarda, Islam diinyas: s6z konusu ol-
dugunda bir ifte standart olgusuyla kargilagihyor. Hi-
ristiyan ya da Musevi toplumlardaki dine déniis olgu-

_su bir biitiin halinde ele alinirken, Islam diinyas: tize-

rine yapilan yerli ve yabana araghrmalarda, yalnizca
politik islam1i hareket 6ne ¢ikartiliyor. Hatta bircok du-
rumda politik islami hareketliligin genel dini canlan-
mayla 6zdeslestirildigine taruk olunuyor.

Birbirlerine ¢ok yakin olmalarina, birbirlerini kargi-
likli olarak belirlemelerine kargin bu iki olgunun 6z-
deslegtirilmesi ¢ok ciddi yanilgilara yol agiyor; Islam
hakkinda zaten mevcut olan ényargilara yenilerinin
eklenmesine neden oluyor. Biiyiik 6l¢iide Batih ya da
batihlagmig medyanin katki ve zorlamalariyla gergek-
lesen bu 6zdeslestirmeler sonucuy, ornegin cuma nama-
zina giden her dindar ‘politik islamcr’, orug¢ tutanlar
‘Iranct’ ya da ‘Humeynici’ seklinde tamumlanabiliyor. Bir
din olarak Islam ile kat1 bir politik ideoloji olarak is-
lamalik arasindaki ayrimlan, kopukluklari, en azin-
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dan 6zerklikleri goz ard1 eden bu yaklagimin sonucun-
da Islam esittir Ayetullah Humeyni, o da esittir tero-
rizm gibi, her yoniiyle basit, yanhg ve tehlikeli denk-
lemler iiretilebiliyor.

Tek basina politik islamciligin ele alimisinda da ben-
zer bir yaklagim oldukga itibar goriiyor. Bircok nokta-
da da uyusmazlik i¢inde olan, birbirlerine kars: kiyasi-
ya bir miicadele ytiriiten farkl islami olugumlar tek bir
potada eritilip sanki tek bir merkezden yonetiliyorlar-
mus gibi bir biitiinliik olarak degerlendiriliyorlar.

80'li Yillarda Tiirkiye’de
Islami Canlanmanin Dinamikleri

Tiirkiye’de genel kabul gérén yaklagima bakilacak
olursa, tilkede 80’li yillarda alenilegen islami canlan-
ma, biiyiik élciide 12 Eyliil 1980 askeri rejimi ile onun
ardindan gelen ANAP hiikiimetleri sayesinde mim-
kiin olabilmigtir. Bu politik iktidarlar, kemalizmden
uzaklagmus veya uzaklagmak zorunda kalmus, boylece
zayif diigen resmi ideolojiyi Islama bagvurarak giiglen-
dirmiglerdir. Bu uygulamaya paralel olarak devlet ka-
demelerinde dinci bir kadrolagmaya gitmisler, bu kad-
rolarin aracilifiyla da toplumsal yagantiyr yukaridan
asaglya islamilestirmeye calismuslardar.

Askeri cuntanin bas1 Kenan Evren’in kalabaliklara
hitap ederken sik sik ayet ve hadislere basvurmasi, din
dersinin orta dgretim kurumlarinda Anayasa ile zo-
runlu hale getirilmesi gibi gergekler g6z 6niine alindi-
ginda bu yaklagim ilk bakigta dogru gériintiyor. Ancak
ayn1 yaklagim, toplumu, devlet tarafindan dolaysiz bir
bicimde belirlenen, yogrulan bir yap1 olarak gormesi
‘daha 6nemlisi, toplumsal hareketliligin 6znesi olan bi-
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reyi, baski ve miinipiilasyon araglariin dogrudan
yonlendirdigi bir nesne olarak kabul etmesi nedeniyle
6nemli zaaflar igeriyor.

Tirkiye'nin serbest pazar ekonomisine gecisinin
biiyiik bir hizla yasandig1 80'li yillarda ekonomi altiist
oldu, enflasyon tirmands, gelir dagilimindaki adalet-

' sizlikler daha da biiyiidii. Biitiin bunlar olurken, basta

emekgei kesimler olmak iizere, toplumun tepkilerini ka-
nalize edebilecegi demokratik kanallar askeri cuntanin
baski uygulamalar ve ardindan bu baskinin Anayasa
ve yasalarla kurumsallastirilmas: nedeniyle tikanmus,
ortiilii muhalefetin yturiitebilecegi yapﬂanmalar dag-

- tilmug ve yasaklanmugti.

~ 80'li yillar birbirine taban tabana zit gibi gériinen
iki Tiirk ataséziiniin insanlar icin yagama diisturu ha-
line geldigi yillar olmugtu: “Her koyun kendi bacagindan
asilir” ve “siirtiden ayrilani kurt kapar.” -

Her birey, iyice kiigiilen ve aym 6l¢iide karmasikla-
san diinyada kendine oyle bir kimlik bulabilmeliydi ki
cevresinde neler olup bittjgini kendisine sihirli bir ge-
kilde agiklasin, ona yol gostersin; en azindan sik sik bu
karmaganin ortasinda bir bagina kaldifinda ona di-
reng, azim, umut vb. verebilsin.

Diinyanin ortasinda bir bagina kalan insanlarin
oniinde bireysel kahramanhgn ve kurtulugun da kap-
lari siki sikiya kapaliydi. Ayakta kalabilmek, olup bi-
tenlere miidahale edebilmek i¢in bireyler baskalarinin
destegine, isbirligine ihtiya¢ duyuyorlardi. Geleneksel
aile yapilarinin, cemaat baglarinin, dayamisma aglari-
nin par¢alanmaya yiiz tuttugu bir ortamda ya onlar
sonuna kadar sahiplenmek ya da onlarin enkaz: iize-
rinde yeni yapilar insa etmek zorundaydilar.

Insanlara hem bireysel, hem de toplumsal bir kim-
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| bk sunabilme konusunda.teorik olarak sansh o}a_n sol,

 pratiite muazzam bir yenilg, dagll.mz':l Ve.mar]1nalle§-

me siirecinden geciyordu. Sistem i¢i siyasi ve toplum-

. sal drgiitlenmeler devletin yeniden yapilanma hizi

_i¢inde devre dig1 kalmglardi. Bu noktada Islam birey-
sel ve toplumsal bogluklari doldurmanin énde gelen
aday1 oldu.

Zaten ‘dine donils’ olmayan bir seyin kesfedilmesini
degil, daha dogar dogmaz kulaklarina ezan fisildanan
insanlarin bu fisiltiyr hatirlamalarini kavramsallastir-
yor. Bu hatirlama sayesinde birey, bircok kisisel care-
sizlik aninda ister Kuran okuyarak, ister dua édip
dogrudan dogruya Allah ile temas kurarak kendisine
genis bir ontolojik giiven alan1 yaratabiliyor.

Yine ayn1 birey, yani miislitman, bir camide cemaat-
le namaz kilarak, bir seyhin elini &perek, diger miirid-
lerle birlikte zikrederek genis bir topluluga ait olmanin
mutlulufunu, huzurunu tadabiliyor.

80’li y1llarda devletin, zaten ne denli basarili bir bi-
¢imde pratige gecirdigi tartismali olan ‘sosyal devlet” il-
kesinden bilingli bir sekilde uzaklagtigina da tamk
olundu. Devletin uzanamadi$, uzanmak istemedigi
ya da uzanmaktan vazgectigi alanlarda, dzellikle hiz-
met sektoriinde giiclii islami cemaatler bityiik Slciide
tahrip olmus toplumsal dayamgma aglarii canlandi-
rarak 6zellikle yoksullarm sempatisini kazanmayz bil-
diler ve bu sempati sayesinde bu kesimler icindeki var-
Iiklarim giiglendirdiler. Bu dayanisma aglari sayesinde
kiralik ev, ig, is kurabilmek icin 6diing sermaye bulma-
mn kolaylagsmasimin yanisira, yoksul dindar ailelerin
¢ocuklarina egitime yonelik genis maddi olanaklar
(burs, pansiyon vb.) saglandi. 1983 Ekim ayinda yal-
nizca Stleymanalarin resmi okullarda ve Kur'an kurs-

' -138 -

TURKIYE BAGIMSIZ iSLAMCI

_ BIR HAREKETE HiG TANIK OLDU MU?

larinda egitim géren cocuklara maddi yardim saglayan
990 dernekleri bulunuyordu.

Giiniimiizde dinsel canlanmanin merkezlerinin bﬁ-‘
+ yiik gehirler oldugu biliniyor. Nitekim Tiirkiye’de de,

kentsel niifusun ilk kez kit gectigi 80li yillarda, basta
Istanbul olmak iizere biiyiik kentler islami hareketlili-
gin dinamosu oldular. Ozellikle metropolleri kugatan
dev gecekondu bélgelerinde Islam, kozmopolit kiiltii-
re eklemlenmekte zorluk ¢eken kalabaliklar igin ‘cazip
ve kolay (kegfetmek gerekmiyordu, hatirlamak kafiy-
di) bir kimlik oldu. [lk asamada kopup gelinen kirin
degerlerine sahip ¢ikma seklinde baglayan bu siireg za-
manla o degerlerin, kentsel degerlerin etkisinde ve on-
lara duyulan tepkinin 1s:18inda yeniden okunmalari,
kavramsallastirilmalar: yoluyla modernlesip bagkalas-
malarina yol agti. Yaganan kiiltiirel sokun etkisiyle ge-
leneksel degerlerin bu yeniden sekillenisi, solun glgcve
etkisini yitirmesine dogrudan bagh bicimde, 6zellikle
geng niifusun geleneksel dini egitimleriyle laik egitim
kurumlarinda grendiklerini harmanlamalarina para-
lel olarak, Islamin politik bir ideolojiye dontigtiiriilme-
sinde ve daha 6nemlisi, yer yer kent yoksullarmin dii-
zene tepkilerini akitabilecekleri bir ideolojik kanal ha-
line gelmesinde epey etkili oldu. *

Geleneksel Islam_/ Radikal Islam

Cumbhuriyet donemi Tiirkiye’sinde kabaca i miis-
liiman tipinin ortaya giktig1 soylenebilir: Cumbhuriyeti,
bagta laiklik olmak iizere tiim kurum ve degerleriyle
benimseyen ‘modern miislimanlar’; bagta laiklik ya da
onun kaba uygulamalari olmak iizere modern devletin
kimi kurum ve degerleriyle uyumsuzluk icinde olan
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nan cemaat bagllar1 bu yayinlari da tartigtyorlar. icle-
rinden, geyhlerinin ‘bagyazilarint’ gergeveletip duvara
asanlar bile cikabiliyor.

Evrimci ¢izgi, gelenek ile modernlik (s6z ile yazi,
din ile politika, ayet ile slogan...) arasinda énce bir den-
ge kurup, daha sonra bu dengeyi ikincisi lehine yavas
yavag kirmay1 hedefliyor.

Bu ¢izgi yanlilan iki evreli bir d6niigiimii gercekles-
tirmeye calisiyorlar. Ik olarak geleneksel dindar yapi-
lar siireg igerisinde modernlestirmek, politiklegtirmek;
ardindan, buna kosut olarak tiim Tiirkiye toplumunu
asagidan kusatarak derece derece islamilegtirmek.

Bir diger deyisle, evrimci islamct ¢izgi zaten islami
olan bir yapiy1 politiklegtirerek onu iilkenin politik
arenasinda etkili, hatta belirleyici bir gii¢ haline getir-
meyi; bu yolla toplumun diger kesimlerini de kusat-
mays, tiim tilkeyi islamivle§tirmeyi hedefliyor.

‘Asagidan yukarya islamilesme’ ¢izgisinde.de kabaca
iki ayr anlayis gézlemleniyor: MNP - MSP - RP gele-
neginin belli bir profesyonellik ve goreli bir baganiyla
20 y1l agkn siiredir hayata gecirdigi, yasal politik sis-
teme eklemlenip secim yoluyla siyasi iktidar: ele gecir-
mek ve rejimin verdigi mesruiyetle, ama yine ayni reji-
min izin verdigi 6lciide devlet ve toplumu islamilestir-
me stratejisi; ikinci olarak ise yasal politikay: sag kitle
partileriyle karsiikli tavizler cercevesinde yuriitmeyi
tercih edip, temel olarak tek tek bireyleri islami bir hat-
ta cekerek, bunun basariya ulasmasi sonucunda siyasi
iktidar mekanizmasinin da zorunlu olarak islamilege-
cegini 6ngoren strateji. '

Radikal/devrimci islama ¢izgi ise sOylemini evrim-

ci ¢izginin bu iki ana stratejisinin imkansizlig1 tizerine
oturtuyor. Radikallere gére ne Tiirkiye Cumbhuriyeti
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‘gelenekci dindarlar’ ve son olarak kurulu diizeni yikip
bir geriat devleti kurmay: hedefleyen ‘islamcilar’.

Politik islami hareketler genel olarak, Islam bir po-
litik ideoloji olarak benimsemenin hayli uzagmdaki
‘modern miisliimanlart’ kendilerine bir rakip, hatta diis-
man olarak goriip, hedeflerini ‘gelenekci dindar’ kalaba-
liklar1 politiklestirme olarak saptiyorlar. 80’li yillar
Tirkiyesi'nde de boyle oldu. Batili degerlere yakin du-
ran toplumun ¢ogunlugu, en azindan ilk asamada is-
lameilarm ilgi alanina girmedi.

Islamy, politik iktidar: elde etme yolunda bir ideolo-
ji olarak kabul edenleri Gilles Kepel, izledikleri strate-

- jiler agisindan ikiye ayiriyor: Devleti toplum katinda

gergeklestirilecek yogun islamilesme sonucunda ‘asa-
&idan yukarya’ fethetmeyi ongérenler ile askeri darbe

ya da devrim yoluyla siyasi iktidar1 ele gegirip toplu-
- mu ‘yukaridan agagya’ kugatmayi temel alanlar. 2

Birinci evrimci ¢izgi Tiirkiye'de giiglii tarikat yapi-
lanmalar (basta Naksibendiligin baz1 kollar1), cumhu-
riyet tarihi boyunca ortaya ¢ikan Nurculuk ve Siiley-
mancilik gibi ekoller ve sistem igi yasal politikay: te-
mel alan MNP - MSP - RP gelenegi tarafindan benim-
sendi. ' .

Evrimci hatti benimseyen bu koklii ve kurumsallas-
mig cemaatler herseyden 6nce kendi varliklarmi temi-
nat altina aldiktan sonra bilfiil iginde yer aldiklar1 ge-
leneksel iligki aglarim ‘zamanin gartlarina ayak uydur-
mak’ gerekgesiyle kendileri ile birlikte déniistiirmek is-
tiyorlar. Ornegin yiizyiize goriismelerin, vaazlarmn ye-
rini periyodik yayin organlan ve kasetler aliyor. Cema-
at ici diigiince iletiminde bu yayinlar ve kitaplar mer-
kezi bir yer almaya baghyor. Zikir, rabita, Nur dersleri
gibi gelenekler siirmekle birlikte bu amaglarla topla-
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devleti, ne de onun baglmhhk iliskisinde oldugu Bati
diinyas1 barigg: yollardan geriat devletine gecige aslaA
izin vermeyeceklerdir; daha sonra Cezayirde Islami
* Selamet Cephesi'nin (FIS) basina geldigi gibi boyle bir
ihtimal karsisinda biitiin baskic yollara bagvurmaktan
kaginmayacaklardir. |

Radikallerin gerceklestirmeyi diisledikleri islami
devrimin kitlesi dindarlardi. Bu nedenle bu kitlenin
hizla politiklegtirilmesi gerekiyordu. Béylelikle tar%h-
sel, cografi baglamindan koparttiklar: Iran Devrimin-
den cesaret alip, gelenekg¢i kalabaliklar sofu dindarli-
gin pasifizminden ideolojik-politik bir baglanmanin
aktivizmine c¢ekebilmek icin Iran’dan ithal ettikleri
modele basvurdular. Ancak siiligin tarihinden yogrul-
musg ithal sloganlar devlete itaati siar edinmig slinni
gelenegin sert duvarlarina carpmakta gecikmedi. -

Bunun sonucunda, Tirkiye'ye 6zgii yerli bir radi-
kalizim arayigina koyulan birka¢ ¢evre istisna tutula-
cak olursa, 80l yillar radikal islamcilarin geleneklere
ve geleneksel cemaatlere savas agmasina tamik oldu.
Gelenek karsithgi, dinin biiyiik bir hizla kutsal iceri-
ginden arindirilmasina, mutlak anlamda politiklestiril-
mesine, diinyevilestirilmesine, 6zetle ayetin sloganlas-
tirilmasina yol agtu.

Evrimci ve devrimci ¢izgiler, bir bagka ifadeyle ge-
leneksel Islam ile radikal Islam arasindaki iliskilerin,
geliski ve gerginliklerin incelenmesi Tiirkiye’deki poli-
tik islami hareketi anlamakda anahtar bir role sahip.

Bu iki akimin aktorlerine bakilacak olursa, gelenek-
sel ¢izginin kitle tabamini, biiyiik dl¢iide egitim ve ge-

lir diizeyleri nispeten diisiik dindarlarin olusturdugu

gorilliyor. Bu ¢izginin 6nder kadrolari olarak ise ya ta-

rikat adetlerine gére bir 6nceki geyhin saptadig tasav-
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vufi yonleri kuvvetli dervisler, ya Nurculuk’ta oldugu
gibi cemaatin elit tabakasinin uygun buldugu becerik-
li isimler ya da Necmettin Erbakan orneginde oldugu
gibi kendini karutlamis karizmatik profesyonel yoneti-
ciler sivriliyor. Tavan ile taban arasinda, ulemadan ya
da tabanin i¢inden siyrilmis olan, modern egitimle di-
ni yetkinligi harmanlamus elitler (doktor, miihendis,
avukat vs.) bulunuyor.

Bu geleneksel dindarlarin ¢ocuklar ise agirlikla ra-
dikal akimin tabanumu olugturuyor. Onlarin yamnisira,
dindar olmayan ailelerine tepkilerini Islam radikaliz-
miyle dile getiren gencler de bulunuyor. Radikal aki-
mun 6nderleri olarak, 60’11 yillarda Seyyid Kutup, Mev-
dudi gibi yazarlarin kitaplariyla tanigmug islamj ilimle-
re vakif, nispeten orta yagl, az sayidaki bir grup aydin
dikkati cekiyor. Ancak taban ile tavarn neredeyse igi-

~ 6e geemis oldugu, ikisi arasinda ara tabakalarin bulun-

madi: radikal gruplarda liderler daha cok suyadabu
sekilde yol arkadaglar1 arasindan sivrilen genglerden
gikiyor.

Gelenekgi yapilanmalar faaliyetlerini, kitle tabanla-
rinin yaygimligt nedeniyle camiler, vakiflar, dernekler
araciligryla siirdiiriiyorlar. Genis ekonomik imkanlar
sayesinde gli¢lii kurumsallasmalara gidebiliyorlar. Or-
negin bircok cemaat finansman ihtiyacin, kendi icin-

den yetismis profesyonel kadrolar tarafindan yOneti-

len sirketler, hatta sirketler topluluklan aracibigiyla
karsiliyor. -

Biiyiik ol¢iide 6grenci genglik hareketi olan radikal
akim ise ekonomik agidan bir dizi sorunla bogusuyor.
Radikal gengler 6ncelikle 6grenci mekanlarinda, ardin-
dan da hargliklarla ¢ikartilan dergilerin lokallerinde,
ceviri agirhikh kitaplarin basildig1 yaymevlerinin bina-
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larinda bir araya geliyorlar. Camiler, radikaller icin bir
toplanma yeri olmaktan ziyade cuma namazlarin mii-
teakip kapisimin éniinde korsan gosteri diizenlenecek
yerler islevi goriiyor.

Radikal Islamciligm Iflas

Tiirkiye’de radikal islamcilik 1980lerin sonlarina
dogru tiikenis siirecine girdi. Bu tiikenigin nde gelen

nedenlerinden biri geleneksel yapilarla girigtikleri sa- -

vasta biiyiik dlciide yenik diismeleriydi. Baz gelenek-
¢i cevrelerin kimi durumlarda radikallere kars: devlet-
le isbirligine girdikleri, onlar: polise ihbar ettikleri bile
One stiriildi.’

Giindelik yagamun zorlamalan da radikallere bii- -
yiik darbeler indirdi. Islami anlayislari cercevisinde er- -

ken yagta evlenip ¢ocuk sahibi olan ¢ok sayida radika-
lin gecim derdi nedeniyle kars1 giktiklar1 diizenle ya da
geleneksel yapilarla uzlastiklari oldu; en azindan siya-
si faaliyete eskisi kadar zaman ayiwramaz oldular.

Tiirkiye’de radikal islamalik bir 6grenci genglik ha-
reketi olarak serpildi. Bu gelismede 12 Eyliil baskici re-
jiminin sol ve milliyetci' hareketlere indirmig oldugu
darbelerin de biiyiik katkisi oldu. Devrimci iilkiicti
gengligin bog biraktig1, birakmak zorunda kaldig1 kam-
piislerde rakipsiz bir sekilde faaliyet yiiriiten radikaller,
uluslararas: planda devrimci islamciligin parlak bir dé-
nemden gegiyor olmasindan da epey yararlandilar.

Ancak oncelikle tilkedeki demokratiklegmeye pa-

ralel olarak diger rakip ideolojilerin de tekrar boy gos-
termesi; ardindan diinya Slgeginde Islam radikalizmi-
nin gozle goriiliir bir bicimde gerileyise gecmesi duru-
mu degistirdi.
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fran-Irak savaginda Imam Humeyni'nin ategkesi
kabullenmesi devrimci islamcihigin krizinin ilk ciddi
isareti olmugtu. Daha sonra Hagimi Rafsancani yoneti-
mi agir agir da olsa eski sert sGylemi yumusatmaya
baglatti. Nihayet Liibnan’da Hizbullah ‘artik rehineleri
serbest birakma zamaninin geldigini’ agiklad ve genel se-
cimlere katilda.

Son éldiiriicii darbe ise Irak Baskani1 Saddam Hiise-
yin’den geldi. Imam Humeyni, uluslararas: diizenin

" dayattig1 megruiyet alanint kabul etmeyip kendine ye-

ni ve islami bir megsruiyet alam ¢izmeye caligmist ve
bunu gerceklestirebildigi lgiide de devrimciydi. Fakat
Iran devriminin diger miisliiman iilkelere sirayet et-
memesi igin zengin Arap iilkelerinin ve Batinin tase-
ronlugunu yapan, bu ugirda yiizbinlerce miisliitmanin
kaninin dékiilmesine neden olan, kendi vatandaslarin
bile kimyasal silahlarla katleden Saddam Hiiceyin
Kérfez Savag boyunca Humeyni'nin devrimci slogan-
larini kullanabildi. Hatta baz1 radikal islami hareketler
onun yarnunda yer alabildiler.

Saddam’in bugiin aym agizla konuguyor olmasi,
Humeyni'nin devrimciliginin sarldigi kadar saglam
temeller iizerine oturmadigina; en azindan konjonktii-
rel zafer giinlerinin ardindan bu temellerin sarsildig-
na delil tegkil ediyor. ~

Biitiin yaptiklarindan sonra, baz: radikal islami ha-
reketlerin Saddam’1 destekleyebilmeleri ise bu hare-

ketlerin hem samimiyetlerine hem de siyast. olgunluk-

larina goélge diisiiriiyor.

Saddam, bir yandan Iran’m artik itibar etmez oldu-
gu radikal sloganlara sahip gikarken, te yandan Arap
milliyetciligini de diriltmeye caligiyor. Bu ¢abalarin se-
meresini bir dl¢iide aldig1 kabul edildiginde Arap mil-
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llyetglhgmm Islam iimmetgiliginin etklslm klrmaya

yeniden aday oldugu goriliyor.
fran islam devriminin bitmesiyle birlikte tiim Islam

- diinyasinda oldugu gibi Tiirkiye’de de Tahran merkez-

li ‘evrensel islami hareket’* savunucular biiyiik bir krizin
icine girdi. Radikal islamalik nicel ve nitel agilardan
biiykii bir hizla marjinallesmeye baglad.

Iran devriminin “iktidar catigmalar: ve ekonomik kriz
hengamesinde bogulup gittigini” sbyleyen Olivier Roy
sOyle devam ediyor: “Agtri siinni hareketler murjinulle.§t1,
siiler ise devlet stratejilerinin (Suriye ve Iran'in terdrizm
manipiilasyonu) birer piyonu haline geldiler.””®

‘0. Roy, laik, marksist ve milliyetci {igiincti diinyact
hareketlerin iktidara gelince ideallerinden koptuklari-
ni, Kuzey-Giiney kargithgim dinsel dile terciime eden
Iran devriminin bu boslugu doldurmada baglangicta
basarih oldugunu belirterek soyle devam ediyor:

“Ugtincii diinyacilik bayragim islamcilik kapti ama Bat
solunun ya da tigiincii diinyanin diger iilkelerinin benimse-
mesi miimkiin olmayan sloganlarla yapt:1 bunu. Dinsel ev-
renselcilik bilinen evrenselciligi oldtirdii.”®

Tiirkiye’de Politik Islamin Krizi

Her ne kadar bazi radikal dergiler hala ¢ikiyor, bazi
radikal gengler Bosna-Hersek'te goniillii olarak savas:-
yor 7, biiyiik sehirlerde radikal “cuma gosterileri” or-
giitleniyor olsa da, ® radikal islama ¢izgi 80 sonlarn-
dan itibaren girmis oldugu tiikenis siirecini tamamla-
mis, tam olarak iflas etmis durumdadir.

Bu iflas olgusunun yukarida saydiklarimiza ek ola-
rak bagka nedenleri de var. Ancak bunlar yalnizca ra-
dikalleri degil genel politik islamciligs tam bir kriz igi-
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ne sokan daha genel ve hayati sorunlar.

[k olarak, politik islami hareketin daha baglangicta
kendisine muhatap olarak dindar kalabaliklar1 almasi-
nin, toplumun ¢ogunlugunu olugturan ‘modern’ ya da

- ‘stradan’ miisliimanlar1 ihmal edip kendisine kars: kes-

kinlestirmesinin; en lyimser deyimle ‘goniillij tecrit’ po-
litikasin1 asmada ¢ok fazla bagarili olamamasinin altini
¢izmek gerekiyor.’

- Islami hareket kendisine ¢izdigi dar ¢calisma alarun-
da da kayda deger bir performans gosteremedi. Dinsel
motiflerle etrafina toplamay1 umdugu kitlelere politik,
ekonomik konularda somut hedefler gosterebilmek-

~ ten, somut projeler sunabilmekten hep uzak kald1. Ge-

ligtirilen baz1 programlar ise sag ve solun disinda ba-
gumsiz bir ¢izgi olugturabilmeye elverecek yetkinlikte
olmadi.

“Biitiin sorunlarin ¢oziimii Islamdadir” slogani yalmz-
- ca dindarlara hitap ettigi icin dar kapsamli olmamn ya-

rusira, her islami grubun kendi yorumunu ‘hakiki Islam’
olarak niteleyip digerlerini yanlis yolda olmakla itham
etmesi goz Oniine alindiginda iyice anlamsiz ve islev-
siz kald.

Islami hareketin inandiric1 ve cazip toplum projele-
ri liretebilmesi igin herseyden once kapitalizmi elestir-
mesj, yani sol ile rekabete girmesi gerekiyordu. Radi-
Kkallerin bir kismu ve bir 6l¢iide RP haric tutulacak olur-
sa bu konuda elle tutulur girigimlere tanik olunmadi.
Cinkii dindarlarda neredeyse kok salmis olan antiko-
miinizm diinyadaki biitiin altiist oluglara ragmen ge-
nellikle varligmn koruyordu. Ote yandan sosyalizan bir
sOylem, cemaatlerin mali kaynaklarini (zengin isadam-
lar1 ve petrol zengini Arap tilkeleri) tedirgin edebilirdi.

Gergekte gelenekci yapilarin ciddi bir béliimiiniin
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bagimsiz bir islami politika olusturma yolunda gézle
goriiliir gayretler sarfettikleri sdylenemez. Genellikle
yapilan, bir dizi cemaat, ekol, grup, cevre ve hatta kisi-
nin aritmetik toplami olmaktan 6teye gidemeyen isla-
mi hareketin birlesmesi, merkezi bir yapiya sahip ol-
masi yolunda dilekte bulunmak oldu. Her ¢agrinin ar-
dindan, bunun ve bunun sahiplerinin samimiyetini
sorgulayan islami hareket birlesme rotasina girmek ye-
rine siirekli yeni ayriliklara taruk oldu.

Sonugta islamcilar sdylemlerini giindelik hayatin
elestirisi, yani ahlak sorunsali temeline oturttular. Poli-
tik islamciligin bir biitiin olarak basarisiz kaldiZin sa-
vunan O. Roy, onun yerini tek tek bireyleri islamilestir-
meye yonelik, ‘erdem’i temel alan ‘neofondamantalizm’in
aldigini iddia ediyor: Bu yeni séylem, modern toplum-
da kaybolan erdemin, ancak toplumun ‘sahiden” islami-
lesmesiyle yeniden egemenlik kazanabilecegi 6nerme-
sine dayaniyor.®

Ancak, ozellikle Iran ve Afganistan iizerine incele-
melerinden hareket eden Roy, islami hareketliligin de
“Kabilesel ve etnik catigmalari, politik dolaplari, kigisel ce-
kismeleri, hatta yolsuzluk ve spekiilasyonu” bagrinda tasi-
diginu séyliiyor. "

Ekim 1985 - Eyliil 1990 arasinda yayinlanan radikal
egilimli Girisim dergisinin genel yaym yodnetmeni
Mehmet Metiner bir¢cok yazisinda islami hareket ici
hukukun, ahlakin olugmamis olmasindan yakiniyor-
du. Daha sonra “Yeni Bir'Diinyaya Uyanmak” * adli ki-
tapta bir araya getirdigi bu yazilarinda Metiner, igeri-
den goyle bir islami hareket panoramasi ¢iziyordu:

“Miisliimanlarin degisik grup ve cemaatler etrafinda

toplanmast dogal, hatta sarttir. Ancak gruplar bagnaz grup-

culuga varmiglardir. Hetkes kendisini merkez olarak gor-
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mektedir. Herkes birligin kendi etrafinda miimkiin olabilece-
gini soyliiyor. Kimse elegtiriye tahammiil etmiyor. Kargisin-
dakinin dogrularim benimseyecegine bunlar: gormek istemi-
yor, hep yanliglarim aryor. Kendileri gibi diigiinmeyenleri
hemen ‘batil’ olarak damgaliyorlar. Crinkii tahakkiim hirswy-
la davraniyorlar. Bu hirs en ok, insanlara hijkmetmek, on-
larin dilgiince ve davraniglaring yon vermek isteyen, grup-
larn lider kadrolarinda, ‘agabeyler’de gozlemleniyor. Onlar,
uygun gormedikleri degisiklik ve yeniliklere kargi durmaya
galigtyorlar. Baghlarinin. neyi okuyup neyi okuyamayacagi-
na kendileri karar verirler. Bu konumlarini saglama almak
icin ‘agabeyler’ kendilerini ‘masum’, ‘yamilmaz’ kisiler ola-

. rak gostermektedirler...”

Sonucgta Metiner, islamcilar1 ‘miisliiman kardegligi
terbiyesiyle’ yiriitiilecek elestiri-ozelegtiri mekanizma-
lar1 kurup bunlari igletmeye davet ediyor.

Islamcilar, modernizmin insan iliskilerinde yaratti--
g1 tahribati tebliglerinin ana malzemesi yapiyorlar,

ama aym tahribatin izlerini ta derinlerinde tagidiklari
gercegi de ‘i¢ sorunlar: alenen tartismama’ ilkesine riayet
etmeyenlerce gozler dniine seriliyor.

Ideolojik Kimlikten Gercek Kimlige Gegis

1990’1 yillarin arifesinde gériiniir bir hal alan poli-
tik islami hareketin tikanmast ve krizi 80li yillarda da
gegerli degil miydi? Diger bir deyisle, su ana kadar
saydifimiz ve bundan sonra da swralamaya. devam
edecegimiz kriz Ggeleri onceleri de mevcut degil miy-
di?

Gercekten de islami hareket, zaaf ve eksiklikleri
baglangictan beri bagrinda tagiyordu. Ancak 80 ortala-
rnnda ayni konumuyla dinamik, gelecegi olan, giin-
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dem belirleme giiciine sahip bir hareketken daha son-
ra biiyiik nitel degisiklikler yagamamasina ragmen
ciddi bir krizin icine girdi. Bunun bir nedeni zamanla

rakip siyasi hareketlerin politik arenada yerlerini alip

eski giiclerine yavas yavas kavugmaya baglamalaridir.

Bir baska nedenin ise, baglangigta bir krize yol aga-
bilme durumunda olmayan zaaf ve eksikliklerin za-
man icinde kroniklesmeleriyle boyle bir seviyeye ulag-
malarn oldugu sdylenebilir.

Ancak bunlardan daha belirleyici olan husus, isla-
mi hareketin hep bagrinda tagidig1 kriz dgelerinin bel-
li bir asamadan sonra goriiniir hale gelmesidir.

1980'lerde, islamcilik karsiti gevreler, miisliiman

" diinyada yaganan radikal trmanmarun da etkisiyle, ilk

kez kendi 0z sesini aramaya b$§layan daha yolun ba-
sindaki politik islami hareketliligin glic ve Snemini
abartti; bu hareketlilifin sorun ve agmazlarimi
gor(e)medi, gormek istemedi. Ozellikle devletin koru-
yucu gemsiyesi altinda, imtiyazlarla yasamaya ahsmusg
olan Kemalistler devlet icindeki muhafazakar kadro-
lasmarun kendilerinde yarattig: tedirginlikle islamcili-
g1 toplumu dinamitlemeye hazirlanan bir tehdit olarak
gosterme ihtiyacint hissettiler.

Dolayisiyla yerli ve yabanai medyanuin ‘kanitladig
islami hareketin 1980'lerde tirmanma, gelisme seyrin-
de oldugu, politik iktidar1 almaya aday oldugu olgula-
11 ideolojikti: bir ihtiyaca cevap veren bilingli bir carpit-
manin Uriinitydiiler. , '

figing olan, bir takim ciliz itirazlar disinda islamci-
larin cogunlugunun kendilerini ‘gerici’ olarak tanimla-
yan rakiplerinin kendileri icin bigtigi elbisenin icine
girmeyi seve seve kabul etmeleriydi.

Fakat zaman icinde islami hareket, ¢ofunlugunun
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isternemesine ragmen toplumsal, hukuki, politik dii-
zeylerde megruiyet kazand. Islami hareket, ideolojik
abarti ve degerlendirmelerden armmp kendi hakiki
mecrasinda akmaya bagladi.”

Geleneksel Yapilarin Yeniden Sagcilasmasi

Islami hareketin kriz 6gelerinin gériiniirlesmesi iki
ayr1 kopmaya yol acti: Hareket, biiyiiniin bozulmasiy-
la birlikte kendi disindakilerde uyandirmis-oldugu
korkuyla karisik cazibesini yitirirken kendi icinde bii-
yiik calkantilar yasadi. Yeni dénemle baglayan ‘i¢ mu-

~ hasebe’ stireci en ¢ok radikalleri sarsti. ‘Erken inkilap ha-.

yalleri'nin suya diistiigiinii farkeden bazi gevreler, bir
zamanlar kiyasiya elestirdikleri tasavvufa ilgi duyma-
ya bagladilar. Kimi bélgelerde toplu halde RP'ye ge-
cenler oldu. Her yenilgi sonras1 yasanan ‘bireysellesme’
egilimi, dzellikle seckin {iniversitelerde okuyan ¢ok sa-
yida geng radikali, yeni dogmaya baslayan ‘miisliiman
entelijansiya’ya stiriikledi. Geri kalanlar ise ya higbir
sey degismemis gibi yapmaya calistilar ya da 6zelesti-
ri yapmaktan radikallie pek firsat bulamadilar.
Radikal Islamin iflas1 gelenekci yapilan dogrudan
etkiledi. Ciinkii biitiin gii¢siizliiklerine ve eksiklikleri-
ne ragmen 8('lerdeki islami hareketliligin motor giicii
radikallerdi. Onlarn ‘ak-kara’ mantigiyla gelistirdikleri
koktenci elestiriler, devrimci tavirlar, dstiine ustliik
medyanin onlar1 genel islamalikla 6zdeglemesi, gele-
neksel yapilar, varbklarinui korumak' igin birgeyler
yapmaya, rehavet hallerinden silkinmeye zorlamustr.
Geleneksel yapilar, islamal politika iiretme cesaret
ve mesruiyetini diinya ve Tiirkiye’deki radikal islamci
sOylem sayesinde edindiler. Bir bakima buna zorun-
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luydular da; zira radikal g1k1§ ve taleplerm kendi ta-
banlarinda smirh da olsa belli bir sempati topladiginin
farkindaydilar.

Radikallerden gelen tehdidi savusturmann bir yo-
lu, onlarin kimi yaklagim ve énermelerini, kendi pota-
larinda evcillestirip sahiplenmekti. Radikallerle reka-
bet edebilmek, 6zellikle geng tabanlarindaki radika-
lizm sempatisini kontrol altina alabilmek i¢in" kendi
yaynlarim gikartip, kendi aydinlarin yetistirmeye koj
yuldular. Geleneksel cemaatlerin dil ve iisluplariru ye-
nilegtirmelerinin yegane nedeni kugkusuz radikaller
degildi; fakat devrimci islami ¢izginin iflasiyla birlikte
bu yapilarin biiyiik olgiide tekrar eski rehavet halleri-
ne donmelerl arasinda dolaysiz bir bag bulundugu da
gergek. !

Geleneksel yapilarin rehavet giinlerine donmeleri-
nin en ¢arpia kaniti, bagarisiz kaldiklar1 bagimsiz bir
islami ¢izgi olugturma gayretlerinden vazgecip yeni-
den sag kitle partileriyle pazarlik etme stratepslne doén-
meleri oldu.

Ornegin Naksibendiligin Tiirkiye’deki en etkin ko-
lu olan Iskender Pasa Dergahi seyhi Prof. Mahmut
Esad Cogan, RP’den destegini ¢ekip tiim islami cema-
atlere bir sura kurma teklifi gotiirdii. Prof. Cosan’in bu
oneriden 6nce yeni bir islami parti kurmak istedigini
agiklamug olmasi, suray1 bu yeni olusumun ilk admi
olarak gordiigii seklinde yorumlara vesile oldu. Der-
gahm yayin organi olan Islam dergisi bir siire sura ¢ag-
nisim giindemde tutmaya calisty; diger cemaat temsilci-
lerinden Oneriye sicak bakanlarla réportajlar yayinla-
dy; fakat aradan ¢ y1l gegmesine ragmen, ne sura, ne
parti konusunda somut bir ilerleme kaydedilmedi.

Aksine Prof. Cogan ve diger bir giiclii cemaat lide-
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ri, Nurculuk k&kenli Fethullah Giilen’in baska cemaat-
lere birlikte Aydin Menderes’in kuracagin agikladig
‘genis tabanh ve ideolojisiz’ siyasi partiyi destekledikleri
yolunda s6ylentiler ¢ikt1.

Koklii islami yapilanmalar, son {i¢ y1l iginde bagi-
miz bir islami politikay1 ve onun érgiitlenmesini ger-
geklegtirmek yerine ANAP ve DYP'deki ‘liberal vitrin
diizenlemelerinden duyduklar: rahatsizliklari dile ge-
tirmekten ve Aydinlar Ocagy, Birlik Vakfi gibi ‘milliyet-
gi-muhafazakar entelijansiya’nin giiglii kuruluslarinin
‘tiim muhafazakarlar: bir araya getirecek yeni bir kitle parti-

-si" cagrilarint onaylamaktan Steye gidemediler.

- PKK ve Islami Hareket

Tiirkiye’de genel islami hareketin krizinin tam bir
a¢maza déniigmesi en ¢ok Kiirt sorununda gézlemle-
niyor. Cok partili hayata gegisten giiniimiize kadar ge-
gen siire icinde islami gevreler Kiirt sorununda hig de
lyi sinav vermediler; hatta béyle bir sorunun varligim
gormezden gelerek sinava bile girmediler.

Gerek iglerinde tagidiklar1 ‘Osmanl: 6zlemiyle’, gerek
siyasi iktidardan su ya da bu sekilde pay almaya bas-
lamanuin verdigi heyecanla devletin bekasini éne ¢ikar-
tip ‘Kiirtgiiliik yapmaktan’, boylelikle de ‘devletin ve iilke-
nin boliinmesine sug ortagi olmal’tan kagindilar. Ayrica
Kiirt sorunuyla ilgilenmeleri durumunda, devlet ka-
tinda kazanmaya bagladiklar1 megruiyeti yitirmekten,
baski gérmekten tirktiiler. -

Biitiin bunlara ek olarak, Kiirt halkinin haklarim ta-
lep etmekte bagi laik, hatta sosyalist aydinlarin gekiyor
olmasi onlarin pasif kalmasina bulunmaz bir bahane
olusturdu.
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Fakat Agustos 1984’ten itibaren yogunlagan PKK
eylemleriyle Kiirt sorununun iilkenin bir numarali so-
runu haline gelmesi; Kuzey Irak’taki gelismelerle bir-
likte biiyiik bir hizla uluslararasi boyutlar kazanmasi
Tiirkiye’de politika yapmaya niyetli herkesi birgeyler
sdylemeye sevketti. Buna ragmen islamcilarin biiytik
cogunlugu icini dolduramadiklan ‘timmetgilik’ cagrila-
ryla yetindi.

Boylesine hayati bir sorun kargisindaki caresiz ta-
virsizlik islami hareketin gercekten ciddi bir toplum
projesi olmadiginy, hizla yeniden sagcilagtigim (linki
susmak kabul etmektir) bir kere daha gdstermesinin
yarustira, saflarinda biiyiik calkant1 ve tahribata da ne-
den oldu.

Oncelikle Kiirt nufusunun 6nemli bir oranin olug-
turan dindarlar icinde ‘ulusal uyams’ dalgasina kendi-
lerini kaptiran ve devletin Kiirt halkina yonelik baski-
larina bizzat tanik olanlar nezdinde biiyiik sehir mer-
kezli islami olusumlara kars1 belirgin bir giivensizlik
ba§g6$terdi. PKK'nun dine kars1 tavrim1 yumusatmasi,
dindarlar arasinda orgiitlenmeye yonelik 6zel yapilan-
malar olusturmasi hem bu tepkilerin sonucu olduy,
hem de bagarili oldugu oranda bu tepkileri daha da
derinlestirdi. Sonugta dindar Kiirtlerin ciddi bir bolii-
mii PKK’y1 su ya da bu bigimde desteklemeye bagladi.
Dindarlarin PKK’ya yonelttigi en 6nemli elestiri ise ka-
dinlarin erkeklerle birlikte gerilla savasinda yer almasi
olarak kaldi. i

Dindar Kiirtlerin islami hareketten sogumasi olgu-
su kisa zaman i¢inde Giineydogu’dan biiyiik sehirlere
sicradi. Buralardaki ¢ok sayida Kiirt genci ve aydini,
hatta Kiirt olmamakla birlikte islami hareketin soruna
ilgisizligine tepki duyan bazi aydin ve gengler de varo-
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lan cemaat 6nderliklerine sert elestiriler yonelttiler.

Kiirt sorununda aktif tavir yanlis1 olup PKK ile her
tiirden bag1 reddedenler arasinda bagimsiz islamci-
Kiirt 6rgiitlenmeler yaratilmasi fikri yesermeye baglad.
Nitekim bunu gergeklestiren baz1 gruplar da oldu. Fa-
kat tam da bu noktada Giineydogu’da ‘Hizbullah’ diye
bilinen bir grubun PKK’ya yakinliklariyla bilinen yerel
aydinlara, gazetecilere, halk Onderlerine kargi silahl
saldirilar diizenlemesi; devletin bu cinayetlerin tizerine
gitmemesi; Hizbullah'm ‘Kontrgerilla’ ad1 verilen yasa-
dig1 devlet drgiitlenmesiyle isbirligi yaptig) iddialarimn
yaygmlik kazanp genel kabul gérmesi, bu tiir arayiglar
igindeki islamcilar1 Hizbullah ile 6zdeslesme kaygisiy-
la alabildigine temkinli davranmaya jtti.

Nitekim Kiirt sorunuyla yakindan ilgilenen bazi is-
lama aydinlar basin organlarinda Hizbullah’1 elegtir-
mekten; bu 6rgiitiin tipki PKK gibi baglangicta kendi-
sine engel olarak gordiigii bazi islamcilara saldirdigin,
bu saldirilarin hala stirdiigiinii belirttiler.””

Hizbullah, 80’lerin baglarinda Giineydogu’'da, Bat-
man, Sirnak, Mardin, Diyarbakir, Sanliurfa gibi
PKK'min da daha giiclii oldugu bdlgelerde, genellikle
kitapg diikkanlar1 ve bazi camiler etrafinda 6rgiitlen-
meye baglayan Iran yanhsi bir gruptu. Ekonomik ve
kiiltiirel diizeyleri nispeten diigiik k6ylu bir kitle taba-
nina sahipti. Uzun bir siire devlet ya da PKK ile ¢atis-
maya girmeden, ama bu arada kendisine engel oldugu-
nu disiindiigii islamcilara saldirarak gelismesini stir-
diiren Hizbullah, Mardin’in Idil ilcesinde bir liderleri-
nin anne ve babasin 1991 baslarmda PKK tarafindan
oldiirtilmesi iizerine Midyat’ta Mikail Bayru’yu 6ldiire-
rek misillemede bulundu. Bayru, iddiaya gére “PKK
kuryesi” idi, ama daha 6nemli sugu Stiryani olmakti.
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Hizbullah, PKK’'run kendi varligindan rahatsiz ol-
dugunu anlamug ve ¢atismay1 kabullenmisti. Baglangic-
ta “nefis miidafaas1” yaptigini iddia eden Hizbullah’n
eylemleri kisa siire icinde bunun boyutlarim agti.

Yasal propaganda yollarina itibar etmeyen, diger is-
lami cevrelerden yardim ¢agrisinda bulunmayan Hiz-
bullah’ agik bir sekilde yalmzca eski {ilkiicii - yeni Iran
yanlist bir grubun gikardigy Yeryiizi dergisi destekli
yor. Hizbullah, Kiirt sorunu kargisinda suskun kalan
PKK karstt islamcilar tarafindan higbir sekilde elesti-
rilmezken, soruna duyarh islamecilar tarafindan ‘devie-
tin oyununa geldigi’ seklinde uyariliyor.

Artik ‘faili mechul cinayetler’ rutinlegti. Giineydo-
gu’da sivillere yonelik cinayetlerin hangilerinin PKK -
Hizbullah catismasinin iiriinii! oldugu, hangilerinin
bagka giiclerce gergeklestirildigi ayirdedilemiyor. Bu-
tiin bu cinayetler gazetelerde birkag satir yer iggal ede-
biliyor.

RP’nin Yagadig1 Tkilem

Kiirt sorunu hi¢ kuskusuz en ¢ok RP’yi sarsti. 20
Ekim 1991 genel segimletine son anda Milliyetci Calig-
ma Partisi (MCP) ve Islahatq1 Demokrasi Partisi (IDP)
ile ittifak yaparak giren RP, yillardir kendisi icin oy de-
posu olmus, ¢ok sayida milletvekili devsirdigi Gliney-
dogu’daki kitle tabarundan gok sert tepkiler aldu. Parti-
lerinin, Kiirt kimligini tannimamakta israr eden yegane
siyasi olugum olan Tiirk milliyetcisi MCP ile igbirligine
gitmesi iizerine gok sayida RP'li Kiirt segmen ve orgiit

yoneticisi ya secimleri boykot etti ya da gizli veya agik

bir bicimde Halkin Emek Partisi (HEP) adaylarim des-
tekledi.
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Ittifakin dagilmasi, bunun ardindan RP lideri Nec-
mettin Erbakan’in birka¢ demegle Kiirt sorunuyla ilgi-
lenir goriinmesi, partinin iist diizey yoneticilerinden
olusan bir heyetin Giineydogu’da incelemelerde bulu-
narak bir rapor hazirlamasi, Kiirt tabanla iligkilerin re-
habilite edilecegi yolunda isaretler olarak algiland, fa-
kat bunlarin arkas: gelmedi. Ornegin Giineydogu’daki
parti yoneticilerinin, biiyiik sehirlerdeki partili aydin-
larih biitiin 1srarlarina ve katki Onerilerine ragmen RP,
Kiirt sorunu konusunda hala alternatif bir program ha-
zirlayamad. Biitiin bu siire icinde yaganan kanl Nev-
ruz, Sirnak ilinin tahrip edilmesi, Kuzey Irak’ta federe

_ Kiirt devletinin ilani, Tiirk ordusunun sinir 6tesi hare-

keti gibi 6nemli konularda RP iist yonetimi, kinamalar-
dan ve bir noktadan sonra hicbir sey sdylememekle es

anlama gelen ‘emperyalist-siyonist oyunlar’ yorumla-

rindan 6teye gidemedi. ‘

Tiirkiye’de bagimsiz bir islami politika {iretebilme
sans ve imkanina sahip giiniimiiziin tek ciddi odag
olan RP, Kiirt sorunu kargisindaki iirkekligiyle bu san-
st biiyiik 6l¢iide teperken alternatif bir toplum proje-
si iiretme igini ise Izmir'deki bir grup modernist miis-

~ liiman aydina ihale etti.

Siileyman Karagiille adli bir miihendisin &nciilii-
giunde Akevler Kooperatifi etrafinda iitopik sayilabile-
cek ¢ogulcu bir toplum tasarimini islami referanslarla
ayrintilandirmaya ve simdiden uygulamaya ¢alisan bu
grup, tezlerini Tiirkiye’deki tiim politik olugumlarin il-
gisine sundu ve RP lideri Erbakan’dan genis onay ald.

Agurlikli olarak grup iiyesi anayasa hukukgusu Yrd.
Dog. Dr. Silleyman Akdemir'in “Sosyal Denge’ adl kita-
binda gelistirdigi tezlerden hareketle ‘Adil Ekonomik
Diizen’ adiyla grup tarafindan hazirlanan alternatif bir
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faizsiz ekonomik sistem projesi Erbakan tarafindan
‘Adil Diizen’ seklinde formiile edilerek, parti gorisi
olarak benimsendi. 1991 genel se¢imlerinde tiim tilke
sathina yayilan ‘Adil Diizen’ projesi, genellikle millet-
vekili adaylarimin agiklamakta zorluk ¢ekecegi olgiide
karmasik oldugu icin RP tabani tarafindan bile tam
olarak anlagilamadi. Sonugta kulaga hos gelen bir slo-
gan olarak benimsendi.

Akevler gevresi, kendilerini ‘kollektivist’, ‘laik’ ya da
“toplumcu miisliimanlar’ olarak tanimhyorlar. Utopyala-
r1, “megru bir yagam siirdiirmek isteyip aralarinda anlagabi-
lecek gruplarin kendi sitelerini kurup buralarda yasamalar”
ve toplumun da “bu tiir kiiciik sitelerden olusmast” sek-
linde 6zetlenebilecek olan grup merkezi devlet yerine
kentlerin olugmasini, hayatin her alaninda gogulculu—
gun tegvik edilmesini savunuyor.

Islamu politik bir ideolojiye indirgeyenlerin Akevler
cevresinin goriislerine bugiine kadar hi¢ de sempatiy-
le bakmamasi dogal, fakat kitle tabanini ve kadrolarim
biiyiik oranda bu kesimlerden devsiren RP'nin, kendi
deyimleriyle “Mazdek cemaatinden, Seyh Bedrettin’den,
iitopik sosyalist Robert Owen’dan, Tito deneyiminden etki-
lenmis” bir gevrenin laik, ¢ogulcu projesini sahlplen-
mesi de anlamli.

RP zaten uzun bir siiredir bu iki kimlikliligin, mo-
dernizmle gelenekselciligin arasinda sikigip kalmig du-
rumda. Bu ikili durum, 80'lerin ortasindan itibaren iki
ana egilim tarafindan seslendirilen perspektiflerle
dogmaya bagladi. Bir yanda partiyi sadece dindarlarin
oylanna talip olma kaderinden kurtarmak isteyen, bu
amagla onu islami ¢izgisinden miimkiin oldugunca az
taviz veren (ama vermeyi de kabullenen) bir kitle par-
tisine doniistiirmek isteyen ‘cagdaglar’; onlarin karsi-
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sinda ise hi¢bir gekil ve nedenle islama ilkelerden ta-
viz verilmemesini savunan, ‘goniillii tecrit’ gizgisinin
stirdiiriilmesinde 1srarl ‘gelenekgiler’.

Ikinci gruptakiler, birincileri partiyi laiklegtirmek,
modernlestirmek, demokratiklestirmek ile suglarken,
kitle partisi yanhlari, RP’nin yenilegmesinin, ¢agdas-
lagmasinin 6niine gecilmesi durumunda partinin mar-
jinallesmeye mahkum oldugu uyarisinda bulunuyor-
lar. -

Geleneksel islami gizginin tavizsiz savunuculari,
partinin propagandasin ‘ahlak, erdem’ gibi temalar ek-
seninde stirdiirmesini isterlerken, ‘cagdaslar’, bu tema-

~ lari sol -en azindan sosyal demokrat- solganlarla yogu-

rup her tiirden giindelik soruna yonelik somut ¢oziim
onerileri gelistirmeye caligiyorlar.

Gelenekgi-cagdas ayrim, politik calisma tarzi anla-
yiglarinda da kendisini gosteriyor. Ozellikle Istan-
bul’da kahve, meyhane, diskotek, genelev gibi mekan-
lan1 da icine alan “her yere gidip herkesle yiizyiize 8oriisme’
politikas1 gelenekgilerde sok ve tepkilere yol agiyor.
Aynt gekilde 1991 genel segimleri kampanyasinda

~ Anajans adli reklam sirketi tarafindan hazirlanan ilan-

larda bag: agik kadinlarmn, ‘gagdas giyimli’ erkeklerin
kullarulmasi, reklam spotlarindaki dilin ‘cagdashgr’ gi-
bi olgular da sorunlar yaratiyor.

Gagdaglasma akimuinin énciileri, gerek 1991 secim-
lerinde Istanbul’da kaydettikleri bagaryla, gerek ayn
il icinde daha sonra yapilan belediye baskanliklar: se-
¢imlerinden Kagithane, Giingéren, Bahgelievler, Bagci-
lar ve Tuzla’da zafer kazanmalariyla parti icindeki ko-
num ve itibarlarini artirirken RP’li belediye bagkanlari-
run milletvekili se¢ilmesiyle bogalan Sanliurfa ve Van
belediye secimlerinin kaybedilmesi gelenekgilerin ha-
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nesine koti puan olarak yaziliyor.

RP igindeki bu ikiligin ciddi ¢atismalara déniisme-
mesinin bagta gelen nedeni Erbakan’in mahareti ve ka-
rizmast. Ancak ‘gagdaslarin parti igindeki yiikselen
grafiklerine denk gelecek yetki talebinde bulunmalari,
yani MNP - MSP - RP’yi 22 yildir yoneten ‘nomenklatu-
ra’nin iktidariu tehdit etmeleri durumunda bir i¢ he-
saplagma kac¢inilmaz goziikiiyor. Ayriga yillardir MNP
- MSP - RP’ye gerek doviz akitarak, gerek secim kam-
panyalarinda aktif sekilde yer almak icin binlerce kilo-
metre yapan Avrupa’daki gégmen isgiler, partinin bir
yan kolu olarak algilanmanin diginda taleplerde bulu-
nabilirler. Ozellikle yabanci diismanhiginn yilikselme-
siyle birlikte her tiirden 6rgiitle kalic1 ve anlaml ig ve
eylem birliklerine giden Avrupa Milli Goriis Tegkilati
yonetici ve liyeleri RP hareketi icinde demokrasi ve ¢o-
gulculugun tasiyicihgini yapmaya aday bir konumda-
lar.

Islami Hareket, Sivil Toplum ve Demokrasi

Bir grup miisliiman aydinin gikarttigi ‘Tezkire’ der-
gisinde islami hareket {izere siiren bir tartigmada Ah-
met Kiiskiin tarafindan kaleme alinan su satirlar giinii-
miiz Tirkiyesi'nde miisliimanlarin yeni politik giinde-
mini anlamada énemli ipuglar sunuyor:

“Diinya miisliimanlara verilmig degildir. Diinya iizerin-
de tasarrufta bulunmak Miisliimanlarin tekelinde degildir.
Bu diinyann bize hirakildi§1 yamilgisindan kurtulmak ge-
rekmektedir. Baskalarwyla birlikte yagamanin zorunlulugu-
nu ortadan kaldirmak, bagkalarimin varliini ortadan kaldir-
may gerektirir. Biitiiniiyle islami olan bir toplum projesi,
toplumun islamf ilkelere gore olgiiliip bicilmesini gerektirir.
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Bunun neye yol actig1, acacag: tartigilabilir. Boylesi bir top-
lum projesinin, sadece bagkalar: icin degil, mijslimanlar
icin de bask: ve zulmii getireceginin bilinmesinde yarar var-
dlr.”m

Kiskiin, ‘bagkalariyla birlikte yasamak zorunlulu-
gu'ndan hareketle totaliter islami devlet énermesine

~ kars1 cikarak ¢agdas islama siyasi diiglincenin en te-

mel hedefini (seriat diizeni) yadsiyor. Kiiskiin'iin go-
rigleri ‘marjinal’ olarak nitelenebilir kolaylikla; ancak
RP merkezi tarafiridan 6ztimsenen Akevler ¢evresinin
toplum tasarimlarinin, Ali Bula¢'in “Medine Vesika-

si”ndan hareketle sosyalist Birikim dergisinde geligtir-
digi digtincelerin, RP icindeki cagdas cizginin kalkis
noktalarinin cogulculuk arayist oldugu diisiiniildii-

glinde bu arayigin hi¢ de kismi olmadigi ortaya ¢ikiyor.

Seriat devleti talebine yoneltilen benzer bir elestiri

~ tercihin devlet aygitindan yana degil de toplumdan .
'yana yapilmast olarak kendini gosteriyor. Ornegin Al-

tay Unaltay din-devlet iliskisi tarihini 1nce1ed1g1 kita-
binda séyle yaziyor:

“Islam tarihi boyunca dinin koruyucusu birbiri ardisira
iktidara gelen devletler degil, miisliiman halk olmugtur. Da-
hast tarihimiz, iyi niyetlerle kurulup sonra yozlagmg bircok
siyasi iktidarin ornekleriyle doludur. Biitiin kurumlarin si-

yasi iktidarin eline verilmesi, iktidarin yozlasmas: duru- .

munda bu halin o kurumlarin hepsine birden bulagmas: ile
sonuglanir. Oysa saglikli bir toplumsal yap1, birbirini denet-
leyen ve bir kismu yikildiginda ayakta kalan diger toplumsal
kurumlarin varligr ile kendini garanti altina almahdir.”V

. Biitiin bu elestirilerin disinda, gerek dogrudan isla-
mi ilimlerde uzman, gerek sosyal bilimlerle ugragan
bir kisim miisliiman aydin, asil olarak oryantalistler ta-
rafindan gelistirilip islama politik diistintirler tarafin-
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dan tartigmasiz benimsenen ‘Islam devleti emreder’ sek-
linde 6zetlenen ana ilkeyi gegersiz kilma ¢abasin siir-
diiriiyorlar. Miimtaz'er Tiirkone, Siileyman Uludag gi-
bi akademisyenler gerek Islamin temel kaynaklarma
bagvurarak, gerek Islam tarihi {izerine aragtirmalar ya-
parak Hz. Muhammed’in peygamberliginin yanisira
devlet kurucusu ve yoneticisi olmasim ‘konjonktiirel’
bir olgu olarak nitelendiriyorlar.® -

198(’lerin ortalarindan itibaren sol aydinlar tarafin-
dan seslendirilen ‘sivil toplum, sivillesme, cogulculuk,
konsensiis’ gibi kavramlar, bagindan itibaren bir kisim
misliiman aydin tarafindan da sahiplenmisti. Bugiin,
bu kavramlarin dindarlar arasinda belli bir saygimhga
ulaghgindan soz edilebilir. Ayrica MCP’den kopan
Muhsin Yazicioglu 6nderligindeki “Tiirk-Islam Ulkiicii-
leri”nin manifestolarn olan ’fMilli Mutabakat Cagri-
st“nda aym kavramlarin altini 1srarla ¢izmelerinin an-
lamli oldugunu da belirtmek gerekir.

Varolan ya da kurulmasi diigiiniilen sag kitle parti-
lerine yeniden yonelen gelenekgi cemaatler ise, ister is-
temez bu olusumlarin alamet-i farikasi haline gelen ay-
n1 kavramlari bir 6l¢iide 6ziimsemek durumundalar.

Demokrasi, dindarlar i¢in bir umac olmaktan kur-
tuldugu odlglide, cemaat-i¢i demokrasi talepleri de boy
vermeye baghyor. Stileymanciligin yonetici elitinden
bir grubun, Kemal Kacar'in tartigilmaz otoritesine kar-
st gikip ayn bir drgiitlenmeye gitmeleri; Nurculugun
Yeni Asya kolu iginde, ayn1 adl1 gazetenin 6nde gelen
yOnetici ve yazarlarinin, gazetenin hukuki sahibi Meh-
met Kutlular'in ‘otokratik’ tavirlarim protesto ederek ig-
lerini birakmalari bu i¢-demokrasi arayiginin gosterge-
leri. En azindan cemaatlerin konvansiyonel igleyigleri-
nin artik sorgulanir oldugunun kanitlar.
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Dindarlanin biiyiik bir hizla ¢ogulcu, demokratik,
sivil ve hatta laik diisiincelere yoneldiklerj bir dénem-
de, kendilerini ‘laik ve cagdag’ olarak tanimlayan kesim-
lerin, kimlerin, hangi amaglarla gerceklegtirdikleri
stipheli olan bir takim suikastleri ‘fanatik islamcilara’
mal edip bu ‘fanatikleri’de hemen kendi kaba laiklik
perspektiflerini paylasmayan dindarlarla 6zdeglestir-
meleri bu yonelisi dinamitlemeye aday.

Tiirkiye’de Islama Dviigﬁncenin Ac¢mazi

26 Ocak 1970’de Milli Nizam Partisi'nin kurulugu,
Tirkiye’de 6zgiin ve bagimsiz bir islami hareketin
olugmas: yolunda ilk ciddi adim olarak nitelenebilir.
MNP ve onun Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatil-
masiyla kurulan Milli Selamet Partisi, ilk evrede ba-

gimsiz bir islami ¢izgi olugturmaktan ziyade, dindarla- -

1in sag kitle partilerine verdikleri destekler sayesinde

devletle giristikleri pazarliklari, dolaysiz bir yoldan, |

kendi kadrolariyla yapma arzularmn driiniiydiiler.
Nitekim MSP'nin birgok koalisyon hiikiimetinde yer

" almast, onun segmen tabammn ‘devletin nimetlerinden

daha genis 6l¢tide istifade etmesini saglad1.

Iran devrimine kadar iktidari ele gecirme fikri im-
kansiz gériiniiyordu. Bu nedenle islamcilik dolayl: bir
kimlikti, esas olan islami motiflerle bezenmis, devlet-
le sorun cikartmamay1 énceleyen sagal bir kimlikti.
Iran devrimi, 80’li yillarla birlikte etkisini lyice goste-
rince islamahk da ilk kez, politik iktidar: hedefleyen
dolaysiz bir kimlik haline geldi. Hatta bu dénemde
ANAP icinde yer alan bir kisim islamct icin ANAP'Ii-
Lik ‘amaca varmada yararlanilacak bir arag¢’ olarak kabul
gordii.
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Ancak yaz1 boyunca tartistgimiz kriz dgelerinin
goriiniir hale gelmesi, varolan sistemin, kendisini “i¢-
ten fethetmeyi’ hesaplayanlar asimile etmekteki beceri-
si, ornegin ANAP icindeki islamcilarin gercekten
ANAP’l1 olmalarina, kendilerini en fazla ‘muhafazakar’
olarak tanimlamalar: sonucuna yol acti. Nitekim
ANAP ikiye boliindiigiinde ‘muhafazakarlary’ da ikiye
boliindii.

Tiirkiye'nin siyasi yelpazesinde islamalar igin ayr
bir yer olmadigi, daha dogrusu islamcilarin boyle bir
yer edinemedikleri Korfez Savagina kars! izlenen poli-
tikalarla bir kez daha kanitland:. Bir¢ok Islam iilkesin-
de Korfez Savasi, islami hareketlerin bagimsizlasmasi-
na, pohtlk giindemi belirlemesine katkida bulunurken
Tiirkiye islamcilan savas boyunca tam bir politikasiz-
lik ve anlagmazlik icinde boguldular. Geleneksel cema-

- atlerin bir kismi Turgut Ozal’in amerikana politikasim

desteklerken, geri kalan kismu ile RP, tipki SHP ve DYP
gibi, Irak’a daha yakin duran ikircikli bir tutum sergi-
lediler; radikaller ise sosyalistlere benzer sekilde em-
peryalizmi protesto ettiler.

80'1i yillarda islarncilar Tiirkiye politika sahnesinde -
'iki konuda giindemi belirler gibi goériindiiler: Bagortii-

sii ve Ayasofya’nin cami olarak yeniden ibadete agil-
mast. Ancak bu iki konuda da Turgut Ozal'in muhafa-
zakar milletvekillerinin dile getlrdlklerlnden cok daha
fazla bir sey sdyleyemediler.

BagOrtiisii olayl, baziislamcilara, siyasi iktidara ta-
lip olmak yerine bazt somut sorunlar hakkinda kamu-
oyu olugturmak igin baski gruplar halinde 6rgiitlen-
menin daha islevsel oldugunu 6gretti. Ornegin ¢ogu
radikal ge¢misli bir grup gen¢ miisliimanin baginu ¢ek-

tigi ‘Bosna Dayamisma Grubu’, cagdas propaganda tek-
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niklerine yaslanan goniillii faaliyetleriyle Bosna’da ya-
sanan insanlik durumu hakkinda kamuoyunu hareke-
te gecirmede epey bagarili oldu..

80’li yallar islami hareketin'toplumsal, hukuki, siya-
si vb. diizeylerde mesruiyet kazandigt, bagimsizlasma-
ya en fazla yaklagtig1 yillar oldu. Ancak ayru yillarda
Tirkiye buiyiik bir hizla global bir titketim toplumu
haline geldi. Bu siire i¢cinde Turgut Ozal liderligindeki
ANAP, dindarlan siyasi iktidarda pay sahibi yapip, es-
ki devletgi politikalarin aksine onlar1 devlete degil de
serbest pazar poht1ka1ar1nm belirleyiciliginde yeniden
yapilanan sisteme entegre etmeye yéneldi ve bunda
epey bagarili oldu. Bir bagka deyigle dindarlar, birkac
sembolik istisna bir yana birakilirsa, giindelik hayattan
politikaya kadar her alanda tiiketim toplumuna ek-

lemlenip, kendilerini bilingli ya da. bilingsiz olarak ‘

onun gereklerine gére bigimlendirme ‘siirecine girdi-
ler.” ‘

Sonug olarak, kemalist perspektifle bigimlenen eski
sisteme kars1 geg bir tepki olarak nitelenebilecek olan
politik islami hareket, sistem kendini yeni ilkelere go-
re yeniden yapilandirmada bagarili oldugu oranda an-
lamimn yitirdi, sistem kargiti bir hareket olmaktan ikt

Giinumiizde, Tiirkiye Cumhuriyetinin ilk kurulus
yularinin ilkelerinden her ne sebeple olursa olsun taviz
vermemesinden yana olanlara karg: rakip bir politik is-
lam{ hareketin varoldugundan s6z edilebilir. Ancak bu
hareket, varligini, kimligini ‘kemalist’ rakiplerine borg-
lu oldugu icin eninde sonunda verimsiz bir tepki hare-
keti olmaya mahkumdur.

Nitekim bugiiniin Tirkiyesi'nde islamcilar, ‘Ikinci
Cumhuriyet’ bayragin agmig géziiken Turgut Ozal ve
yakin cevresinin eski tip cumhuriyet savunucularina
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kars1 baglattiklar rriﬁcadeleye katkida bulunmamnin
Stesinde bagimsiz bir varolusun, dolaysiz bir islama
kimligin ogelerini biinyelerinde tagimiyorlar.

Tiirkiye’de politik islamcilik 90'li yillarla birlikte
basarisizliga ugradi. Ancak yoksulluk, ¢iliriime, somii-
rii stirdiikge; serbest pazar politikalariyla daha da kat-
merlegtikge politik islamal bir hareketin yeniden dog-
ma sans1 hep olacak. Clinkii Olivier Roy'nin dedigi gi-
bi “Islam kadar eski olan geriat talebi ashnda her dem taze-
dir, zira asla gerceklesmemigtir.”*
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OTORITER LAIKLIK VE ISLAMI KATILIM

Prof.Dr. Nilifer Gole

1

Laiklik mi Demokrasi mi?

A A-isliiman iilkelerin siyasal yagaminda islami
Metkinin artmasi, Islamla demokrasinin uyusup

uyusmadig sorusunu giderek daha fazla éne
cikariyor. Soru birgok varsayimi icermektedir. Birinci-
si, Islam, bir din olarak, siyasal hberahzm i¢in bir engel
sayiliyor. Ne var ki, Judaizm - Hristiyanlik gelenegi-
nin, islamf gelenekten daha az mutlakiyetci oldugunu
savlamak olanakli degil. Akildan ¢ikarilmamas: gere-
ken nokta su: Teolojik yaklagin, siyasal gerceklerden

farklhdir. Bati diinyasinin demokratik ideali, asama

asama gelismis ve bu gelismeyle es zamanh olarak
dinde reformasyonu yaratmigtir. Bu cercevede, Batinin
deneyimi 15181nda, Islam ve demokrasi sorununu soy-
le formiile edebiliriz: Miisliiman tilkelerdeki modern-
lesme ve demokratik deneyimler, Islamin reformasyo-
nunu guglendirir mi? Bunun yamn sira, daha simdiden
sunu sdylemek miimkiin: Guniimiizde ‘radikal” islami
hareketler, Islamin yeniden yorumlanmasi icin didini-
yorlar; bir yandan alternatif bir modern toplum vizyo-
nu yaratirken bir yandan da geleneksel Islam1 koklii
bir bicimde elestiriyorlar.
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Bir diger yandan miisliiman iilkelerin ¢ogu laik
ama otoriter yénetim altinda tutuluyorlar. Demokrasi-
ye gegis yoniinde adimlar atilan iilkelerde ise bu siireg
cogu zaman kesintiye ugruyor; ¢linki islami partilerin
secimli siyasete atilmalarindan o iilkenin laik elitleri ve
bat1 diinyas: endige ediyor. Islami katihm, otoriter te-
okratik bir iktidara giden yolda stratejik bir maskele-
me gibi goriilityor. Bu nedenledir ki, Islamla demokra-
sinin uyugup uyusmamasi sorunu, ashnda batihlagmig
egemen elitlerle miisliiman toplum ve Bat: ile miislii-
man diinyas1 arasinda bir iktidar iligkisi sorunu olarak
beliriyor. Bunun gibi, miisliiman ulkelerde demokratik
rejimlerin ¢6kmesine iliskin sorunlar, 19'uncu yiizyil-
dan bu yana bir¢ok miisliiman iilkede yeglenen mo-
dernlesme cabalarimn otoriter yontemlere dayandiril-
masindan kaynaklamyor.

Modernlegen miisliiman iilkelerin siyasal proflhnde
en kolay gézlenebilen ozellik, batililagmus elitlerle miis-
liiman kitleler arasindaki agikliktir. Bundan da 6tesi, si-
yasal iktidarin modernlegmesinde temel gereksinim
olan laiklik, bu kiiltiirel ve siyasal agikig1 daha da de-
rinlegtiriyor. Gergi laiklik, bat1 tiirii demokrasiyi gelig-
tirmenin 6n kosulu sayiliyor ama, miisliiman iilkelerde
laiklikle demokrasi arasinda bir yapisal ¢eliski bulunu-
yor. Modernlesme siirecinden geg¢mig miisliiman iilke-
lerin hemen hepsinde, laiklik ilkesi, halk egemenligi
demokratik ilkesiyle catigtyor. Tiirkiye'nin modernleg-
me girisimi ve siyasal tarihi, laiklikle demokrasi arasin-
daki bu gerilimin agik bir drnegidir. Animsamakta ya-
rar var: 1923'de ulus-devlet olugundan itibaren, miislii-
man iilkeler arasinda en koktenci bir laikligi gercekles-
tirme ¢abasi igine giren Tiirkiye, 1946'ya kadar tek-par-
ti yonetiminde kalmistir. Laiklik adina demokrasi bas-
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tirlmugtir. Ciinki yonetici laik elit tabaka, halk egemen-
liginin, Islamun egemenliginde son bulacagindan kugku
duymustur. Gergekten de 1950’de siyasal cogulculuga
ve demokrasiye gegisle birlikte, Demokrat Parti islami
degerleri ¢ok daha rahatlikla ifade ve temsil eder hale
gelmistir. Ama 1960 askeri darbesi, bu temsili demokra-
si deneyimini kesintiye ugratmis, popiiler miisliiman
kiiltiiriine kargi, ilerici elitlerle ordu arasindaki koalis-
yonu giiclendirmistir.

Bagka deyisle miisliiman siyasal sistemlerde, yapi-
nin dziinde varolan bir kisir dongii isler: batililasma te-
sebbiisleri, otoriter rejimler yoluyla gerceklestirilir; de-
mokrasiye gegis, islami degerlerin ve uygulamalarin
ifadesine yol verir; batililagmus elit katmanlar bu gelis-
meyi rededer; laik diizenin yeniden kurulmas i¢in gi-

~ rigilen askeri darbeyle kisir déngii tamamlanir. Ceza-

yirin deneyiminde, laiklik, demokrasi ve Islam arasin-
daki bu kisir dongii dramatik bir bigimde ortaya do-
kiilmiistiir. Bagimsizlik savasimimin 6nderi olan
FLN’in otoriter tek parti yonetimine karsi, toplumun
demokratik esinlerini temsil eden parti, islami FiS ol-
mustur. Ama ilerici laik elit katmanlar, islami bagnaz

. gericilik tehlikesiyle tehdit edildikleri duygusuna ka-

pildiklari i¢in askeri darbeyi davet etmiglerdir; boylece
demokratiklesme siireci dondurulmus, siyasete yer ag-
ma girisimi askiya alinmis, bu da yasa-disi siyasete ve
cogunca terdrizme yol vermistir.

Bagka deyisle laiklik yansiz, iktidar baglantisi olma-
yan bir ilke degildir; laiklik, modernlik yanlis: elitlerin
siyasal ve kiiltiirel kudretini temsil eder. Demokrasiyle
laiklik arasindaki igsel gerilim, batihilagmus elitlerle
miisliiman toplum arasindaki iktidar iligkilerine ¢ok
yakindan baghdir. Ote yandan, politikada islamin ken-
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dini yeniden ortaya koymasi, miisliiman kimligin ve
kiiltiiriin yeni bir yorumu ve vurgulanigiyla saglamr.
Bu haliyle, giiniimiizdeki islami hareketler, toplumun
iktidara yonelisinin ideolojik araglarmdan biri olarak
goruleblhr

Islami Kimlik ve Bat1 Uygarlig

Miislitman {ilkelerde 1970'lerle 1980lerde Islamuin
siyasal bir gii¢ olarak yeniden canlanmasi, genellikle,
islami yasalarin ve diizenin yeniden yagama gegirilme-
sini amaclamig militan bir eylemciligin {iriinii olarak
tanimlannus ve izah edilmigtir. Bu tiir bir siyasal stra-
teji, giiniimiiz islami canlaniginin birgok yoniinden sa-
dece biridir; ama islami bir kimlik yaratilmas1 yoluyla
yeni sosyal gruplarin kudreti ele gegirmesi ve bunun
sosyal sistem iizerindeki etkileri daha az 6nemli degil-
dir. Islami devrim fikri, kitlesel kalkisma fikri 6ylesine
egemendir ki, islami eylemin siyasal devrim mantigy,
eylemin sosyo-kiiltiirel yoniinii gerilere iter. J.Esposi-
to'nun da dedigi gibi, “Islamin belli yonlerini one gikaran
bir tahlil” gergek gorliniimii carpitir ve “bunun sonucy
olarak Islam ve islami canlang, Islamin Batwya karst oldugu,

Islamin modernlikle savagti§1 tiiriinden ya da miisliiman of-
kesi, agiricilig, fanatikligi ve Islam terorii tiiriinden basma
kalip vargilara indirgenir.”

Miisliiman iilkelerdeki modernlesme girisimleri
iizerinde duruldugu zaman, islamc hareketlerin sos-
yolojik agidan ne demek oldugu daha iyi anlagilacaktir.
Miisliiman bir iilkede modernlegme, batinin modern-
lesmesinden daha degisik bir yol izler; miisliiman bir
iilkedeki modernlesme kiiltiirel yapinin, yagam bigimi-
nin ve kimligin ‘batiilagtirlmasi’m éngoren bir siyasal
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iradenin topluma tepeden zorlanmasin igerir. Tiirki-
ye’nin modernlesme tarihi, bu tiir bir kiiltiirel modern-
lesmenin, bir uygarlasma doniistimii biciminde dahi
olsa, en koktenci 6rnegi sayilabilir. Devlet mekanizma-
sin1 modernlegtirmenin ve ¢ok uluslu Osmanh Impara-
torlugundan laik cumhuriyetci ulus-devlet diizenine
gecilmesinin Otesinde kemalist reformlar, halkin ya-
sam bicimine, davranglarina ve giindelik ahskanhkla-
rina niifuz etmeye calismigtir. Paul Dumont, Tiirk hal-
kinin Batili olma deneyiminin giigliiklerini anlatirken,
“Dogu giysilerini, tiirban, fesi, salvari, sandali, pegeyi at-
mak zorundaydilar” der; “birden ¢ok kadin almaktan vaz-

- gegmeleri gerekiyordu; Arap alfabesini birakacaklardi; Arap

harfleriyle, anlagilmaz muskalar yazmayacaklardi; zamam
giinege bakarak dlgmeyeceklerdi; agirlik ve uzunluk dlgiileri-
ni degistireceklerdi; yasam bicimlerini, kafa yapilarini ve ya-
sama bakiglarin degigtireceklerdi.””

Gerci ‘uygarlasma’ kavrami, Norbert Elias’in belirtti-
gi gibi, teknoloji diizeyinden yeme-igme aligkanliklari-

na kadar ¢ok degisik alanda bircok konuyu hedefler

ama, herseyden 6nce, ‘Batili bilincinin ifadesini’ ve ‘Bati-
min ulusal duygusunun’ ifadesini 6ngoriir. Kisacasi, Ba-
tinin dsttinliigiiniin ifadesinden baska birsey degildir.
‘Uygarlagma’ olgusu, Batinn, kendi 6zgiin deneyimin-
den kaynaklanan farkliligini, 6teki cagdas ama ‘ilkel’
toplumlar karsisinda kendinden emin ve orijinal konu-
munu yani teknolojisini, diizenli davrams kurallarini,
diinya goriisiinii ve Bat1 diye ne varsa hergeyi alip be-
nimsemeyi igerir.’ Bagka deyisle, uygarlagma kavrami,
Batinin distiinliigiini kabul eder ve Bati kiiltiiriine ev-
rensellik atfeder. -

Iste bu yiizdendir ki, bir miisliiman iilkedeki mo-
dernlesme ¢abalar1, ‘uygariasma’ meselesi haline gelir.
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Ciinki, uygarlagmanin temel ogelerini belirleyen sey
batimin deneyimi ve kiiltiiriidiir. R6nesanstan bu yana
Aydinlanma Cagim gegerek, sinai topluma varan ve
bilgi caginda da egemen olan Bat tarihi bir kez kegifle-
rin, modernligin kaynag haline gelince, artik batil1 ol-
mayan deneyimler hicbir bi¢imde tarih-yapic1 nitelikte
degildirler ve belli bir adla degil sadece “batil1 olma-
yan” seklinde amilan bir tortudurlar. Daryush Shaye-

gan’'mn deyisiyle bu toplumlar Bat uygarhifmn dis

cevresinde birakilmuglardir; tarih ve bilgi alamindan
hari¢ tutulmuglardir; artik ‘degisim karnavali’na katila-
mazlar. Bu yaklagim, kargilik olarak, o kiiltiirlerde bir
‘kiiltiir sizofrenisi’ yaratir.* Bunlar, ‘zayif tarifselligi’ olan
toplumlardir; bagka deyisle, modernligi yerel bir gelis-
me olarak saglama kapasitesi zayif toplumlardir.” Bu-
nun sonucu olarak, tarihleri, siirekli bir modernlesme

cabasidir; Batinin soluk bir yansimasidir.® Bagka deyis-

le, Dogunun Bat1 diinyas: ile kargilasmasi, iki kiiltiir
arasinda karsilikli bir alig-veris olmak yerine, islami
kimligin gerilemesiyle sonuglanir. Bunun sonucu 01:3-
rak, uygarlik terimi islami uygarlik, Fransiz uygarhg:
gibi her bir kiiltiiriin tarihsel nispili§ine atifta bulun-
mak yerine, Batinin {istiinligiinii bicimler. Tiirk mo-
dernlik yanlilarinin ¢ok iyi bir bigimde formtile ettikle.-
ri gibi, modernlesmenin temel amaci, “muasir medeni-
yet seviyesine erigmek” tir.

19’uncu yiizyihin sonunda, batihllasmanin yollari ve
cercevesi konusunda Osmanl elitleri arasinda yap1lar‘1
tartisma, kiiltiirel kimlikle modernlesme arasindaki
sorunun Onemini ortaya ¢ikarmistir. Muhafazakarlara
gore, uygarlasmanin maddi ve manevi goriiniimleri

birbirinden ayn tutulmalidir; ‘maneviyat, bir iilkenin

kendi kimligi ve dinsel kimligini ifade eder, uygarlag-
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manin maddi ydnii ise batinin teknolojik bagarilarin
isaret eder. Bu ayrym yapildiktan sonra reformlar, Bati-
nin bilimsel ve teknolojik bagarilarini benimsemekle si-
nurlandirlmahdir. Muhafazakarlarin aksine, Baticilar,
uygarhigm bir biitiin oldugunu, bdyle iki ayn parcaya
boliinemeyecegini, o nedenle de bir biitiin olarak ka-
bul edilmesi gerektigini savlarlar. Ustelik, evrensel &l-
gilerle tanimlandigina goére, Bati uygarhigi, herhangi
bir zamanda, herhangi biryerde uygulanabilir. Onlara
gore uygarlk, Hristiyan kiiltiiriine 6zgii bir iiriin de-
gil, evrensel bilimin ve rasyonelligin sonucudur. Tiir-
kiye’nin kemalist modernlesmesi ve 1923 milliyet¢iligi,
Baticilarin muhafazakarlar karsisinda zafer kazanmas:

- seklinde degerlendirilebilir.

Modernlegmenin béyle evrensel bir bicimde tanim-
lanugy, partikiilarist din kiiltiiriine egemen olacaksa, bir
siyasal iradeyle desteklenmesi zorunlu olacaktr. ilerle-

~ me kavramini, batihlagsmus Tiirk elitleri, islami yerel

kiiltiire direnis olarak algilamislardir. “Muasir medeni-
yet seviyesine erigmek” i¢in partikiilarist kiiltiiriin bo-
yundurugundan kurtulmak ana hedeftir. islamin yii-
rekli savascilar1 olan Osmanhlar; Kahire, Bagdat, Sam,
Mekke, Medine gibi belli-bagh islam merkezlerini bir
araya getiren bir imparatorluk kuran ve Avrupa’nin
kalbini yaklasik iki yiizy1l boyunca tehdit eden Os-
manlhilar, ‘Avrupa’min kamgist’ sayilan Osmanlilar; kud-
ret odaginin, canlanan ve kendine giiveni geri gelen
Avrupa’ya kaymasi ardindan, “Avrupa’mn hasta adami”
olmuglardir.” Osmanli imparatorluguntm gerileyisi is-
ter-istemez uygarlik kaymasim giindeme getirecektir.
Tarihin cilvesi su ki, ytizyillarca miisliiman ve barbar
imgesinin sembolii goriilen Tiirkler, simdi ‘uygarlag-
mig’ gevreye girmeyi deneyeceklerdir. (Ama bunun
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icin herseyden 6nce kendi ‘barbarlary’nu yaratmalar ge-
rekecektir: Bunlar, uygarhigin oniindeki engel sayilan
misliimanlardir.

Modernlesmenin en gozle goriiliir etkisi, devlet ya-
pis1 ve siyasal kurumlar tizerinde olmusgsa, elle tutulat
mayan ama en niifuz edici etkisi, uygarlagma diizeyi
iizerindedir; yani sembolik kiiltiirel sermaye tizerinde
yeni bir kimlik inga edilmesi, etik ve estetigin yeniden
tanumlanmasidir.

Bu cercevede ‘uygar’ ve ‘uygar olmayan’ davrarus bi-
cimleri ayrintil ‘olarak irdelenmektedir. Alafranga
davranis dviiliirken, alaturka sdzciigiiyle ifade edilen
davrans bicimleri olumsuz sayilmaktadir. Kravat tak-
mak, sakalini-bryigi kesmek, tiyatroya gitmek, catal-
bicakla yemek, kari-kocanin yolda elele yiiriimesi, ba-
loda dans etmek, el sikmak, sokakta sapka giymek,
soldan saga dogru yazmak, ilerici ve uygar cumhuri-
yetci bireyin ideal davraniglaridir. Estetige verilen de-
ger de degismektedir; beyaz tenli, dolgun, bol giysili,
uzun sacly, eli kinali kadinlarin giizellik sembolii say1l-
dig1 oryantal tercihin yerini enerjik, aktif, ince ve kisa-
sach Batih kadin giizelligi alacaktir. Ve boylece batil

yasam bicimi, oryantal yagsam bigimini hemen tiimden -

golgeleyecektir.®

Yeni uygarhigin, yeni yasam ve davranis bicimleri-
nin yiiceltiimesinde, moda, bir truva at1 gibidir. Bat1
usulii iskemleler, gramofonlar, korseler, pantalonlar ve
Tiirk yagsamuna giren benzeri bagka egya, Tiirklerin ye-
ni davranis hareket ve eglence ahigkanliklar yaratmala-
rinin belirleyici dgeleridir. Georg Simmel, kiginin ytri-
yiig ve davrams temposunu ve bigimlerini dogrudan
belirleyen seyin giyim egyas: oldugunu, benzer giyim
esyast kullanmanin benzer davranglar doguracagim
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savlar’ Oyleyse, zamamn durdugu monoton miislii-
man cevreye ve temelde gelenekleri, étik, sosyal ve ye-
rel farkliliklar ortaya koyan giyim aligkanliklarina, mo-
da yoluyla bat1 giyimi ve yagam bigimi. asilanacaktr.
Degigime ve yenilige olumlu degerler katan moda, ya-
sanan ¢aga ve dolayisiyle bati modernhgme doniik dik-
katleri keskinlegtirecektir.

Demek ki, zevklerin degistirilmesi, masum bir giri-
sim degildir; islami uygarhiktan Bat1 uygarligina kay-
mayi vurgular. Bir sosyal belirleyici olarak zevk, kiiltii-
rel farkliif ve sosyal katmanlagmay1 beraberinde ge-
tirecektir.® Gériildiigii gibi, batihlasms elitlerle miis-
liiman toplum arasinda bir hakimiyet alan1 savasimi
vardir; bu savagimda taraflarin ortaya koydugu bahis-

ler, kiiltiirel cercevede belirlenmistir. Giiniimiizdeki is-

lama kéktencilik, bu savagimun daha da ciddilesmis
bir boyutta ortaya konmasina yol vermistir. Devlet, 6r-
glitlit siyasal toplum, sosyal catigmayi, uygarlagsma
alanimnin bir sorunu olarak gormektedir; miisliiman ak-
torlerin kendi etik ve estetikleriyle tarih sahnesine ye-
niden gikiglari olarak sunmaktadir. Devlete gore, is-
lamar koktencilik, ilerlemenin ve rasyonelligin karan-

. lik arka yiiziinii temsil edenlerin geri geligidir.

Ne var ki, ‘bask: altinda kalmiglarin geri doniigii’, sade-
ce militan eylemcilik yoluyla Batinin reddedilmesi sek-
linde tecelli etmemektedir; onun yan sira, bagta egitim
olmak tizere modernligin bazi kazamlari sahiplenen
ve baz1 degerlerle sembolik kiiltiirel sermayenin tireti-
mine katkida bulunan islama elitlerin de ortaya ¢ik-
masina yol agmaktadir. Kisacasi, islamin yeniden can-

lanigi, modernlik yanlist elitlerin ‘uygarlik’ egittir ‘batili-

lasma’ denklemine meydan okuyusun da ifadesidir.

~ Oyleyse, uygarlagsmanin iki tarafinda ortaya siiriilen
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bahisleri, yani bir yandan modernlesme ¢abalarini, bir
yandan islamlagsmay: irdelemeden, bu iktidar savagi-
min1 ve onun yamn sira sivil toplumun bu savagimdaki
onemli yerini, ayrica kadinlarin rtiinmesi erkeklerin
sakal birakmasi gibi sembolik estetik sorunlari, ya da
bekaret, serbest cinsel iligki, homoseksiiellik, alkoliin
yasaklanmas: tiiriinden ahlak sorunlarini kavramak
miimkiin degildir. »

Islathc1 hareketler, aydinlanma ve modernlige Bati-
daki yeni toplumsal hareketlerin gosterdigi elegtirel
duyarbg paylasmaktadir. Islama1 hareketler, smai mo-
dernligin bask: altinda biraktig1 dgelerin (kadin, doga,
etnik gruplar) giicinii ortaya koyan, hafizalar tazele-
yen ve kimlik siyasetini yeniden vurgulayan feminist-
lerden, yesillerden ve etnik hareketlerden ¢ok da fark-
l1 degildir. Evrenselciligin herseyi aym diizeye indirge-
me siirecine karsilik yerellik ve partikiilarizm, post-
modern kosullarin belirgin 6zelligidir. Islamci hareket-
ler de modernlik ¢aginin olgusudur, o ¢caga dogmuslar-
dir; diinyanin ayni egilimini paylagmaktadirlar. Bagka
deyisle, islamc1 hareketleri, batt modernligine gelenek-
sel tepki olarak algilamarun yanls oldugunu daha iyi
kavramak icgin, diinyaya post-modern bir perspektif-
ten bakmak gerekir.

~ Islama Elitlerin Dogusu

[k bakista, islamc1 hareketler, ekonomik duraganli-
gin, niifus patlamasimin, kirdan kente gogiin, kentlileg-
mis yiginlarin kural tanimazliginin, siyasal terérizmin
vb., ortaya gikardigi bunalim durumuna tepki hareket-
leri olarak goriiliir. Bagka deyisle, miisliiman tiglincli
diinya iilkelerinin karsilagtig tiim sorunlar, islamci ha-
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reketlerin gelistigi kosullar1 belirleyen 6geler olarak
ortaya ¢ikar. Modernlik yanlisi elitlerin basarisizig: da
islamci canlaniga katkida bulunur. Yabanc ideolojiler,
érnegin Iran Sahi'nin otoriter modernizmi, Cezayir de-
ki FLN'nin anti-koloniyalizmi, Misirda Nasir'in nas-
yonal sosyalizmi, Tiirkiye’de Mustafa Kemal’in laik
milliyetciligi, islami ideolojide kardeglik ve giiven bu-
lan miisliiman yigmlarin ¢ok yabancisi oldugu rnek-

ler olarak goriiliir. Ol¢ii bu olunca, islama aktérler de -

Islama ontolojik giiven ve karmagik sorunlara basit ¢6-
ziimler bulan, diis kirkligina ugrams, igsiz, marjinal
y1gnlar olarak tanimlanir. -

~ Ne var ki, islamc1 hareketler, belli bir sosyal diizene

| pétolojik tepki hareketine indirgenemezler; toplumsal
bir hareket olarak, o sosyal diizenin iiretimine katkida

bulunurlar.” Bu nedenledir ki, islamc1 aktérler bir bag-
ik altinda, hakim ‘yiginlar’ ve gerici ‘militanlar’ olarak
nitelenemezler. Ciinki, islamci bir sosyal hareket icinde
ve o hareket sirasinda, sosyo-profesyonel islamc (kar-
s1) elit, embriyonik bicimiyle gelismege, biiyiimege
baslar. Ustelik islamc1 hareketin militanlari, {iniversite
6grencileri arasindan devsirilmektedir. Bu olgu, islam-
a hareketlerin, geleneksel kitlelerin hareketi degil, egi-
tim gormiis gruplarin baglattig: bir hareket oldugunun
kanitidir.

Tiirkiye’de 1983 sonrasi, Anavatan Partisi saflarin-
da islami miihendislerin siyasal iktidara yiiriiyiisiine,
biiyiik kentlerin modern {iniversite kampiislerinde 6r-
tiinmiis islamc kadinlarin ortaya ¢ikmasina, pitirak gi-
bi biten dergilerin, gazetelerin kitaplarin yarattii or-
tamda, etkinligin solcu aydinlardan islamc1 aydinlara
kaymasina tarukhk etmistir. Bu yeni Ogeler, popiiler
geleneksel islamy, sistemin dis cevresinden merkeze ta-
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simuglardir. Glintimiizdeki islamc hareketler, sadece
kentsel alanda yani cografi anlamda ‘merkez’de olmak-
la kalmiyorlar, ama ayn1 zamanda, sembollerin ve de-

- gerlerin tiretimine, degisimin yolunun ¢izilmesine kat-

ki yaparak kiiltiirel ve siyasal anlamda da merkezde
yer aliyorlar. Girisimleri, sistemin reddedilmesinin
manh@inda degil, katilimin mantgmda yatiyor. Mo-
dernligi daha fazla denetim altina alma esiniyle dolup
tagan, egitilmis, modern islamar elitlerin olugsumu, ‘pa-
sif, cahil, gelenekgi ve yok olmaya mahkum’ bir miisliiman
imgesini golgede birakmaktadir.

Kargi-elitlerin ¢ tiirii mithendisler, aydinlar ve ka-
dmlar, islama siyaset agisindan 6zellikle nemlidir.
Birbirinden farkli olan bu tig tiirden herbiri 6nemli bir
rol oynar ve islama hareket icinde ciddi bir tartisma-
nin konusudur. Miihendisler, rasyonellikle iman ara-
sindaki gerilimi, aydmlar elestirel diigiinceyle islami
moral arasindaki gerilimi ve 6rtiinmiis kadinlar, kadi-
nin 6zel yagamdaki roliinii tanimlayan islami kurallar-

~ la, kamu yagamina katilimi arasindaki catismayn kris-

talize etmektedirler. Modern egitimin yarattif1 islami
elit icin, rasyonellik, bireysellik ve elegtirel diigiince,
dzerk bir deger Olciitii olarak belirdikge, bir sekiilerles-
me siireci de islemege baglayacaktir. Bagka deyisle, bu
islama elit miihendis, entellektiiel, bireysel biling ola-
rak kadin kimlikleriyle daha ¢ok profesyonel kimlik
kazandikca, kutsal inancla diinyevi alan birbirinden
daha ¢ok ayrilacaktir.

Gerci miihiendisler, entellektiieller ve rtiinmiig ka-
dinlar, kiiltiirel kimlik yaratlmasindan daha koktenci
bir politikaya kadar islami siyasette birbirinden ¢ok
degisik konumda bulunmaktadirlar ama, hepsini goz-

le goriiliir hale getiren ortak dge Islamdur. Bagka deyis-
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le, siyasal Islam sosyal katilim1 arzulayan ve kamuoyu
tarafindan farkedilmeyi isteyen miisliiman aktorlere,
kendilerini tanimlayici yeni bir dil vermektedir. islami
siyaset yeni sosyal gruplarin sisteme katiimim tesvik
ettigi olgiide, bunu, demokratik siirecin derinlesmesi
ve geniglemesi olarak diigiinebiliriz. Ozellikle islami
rejimlerin yonetimi altinda olan {ilkelerin deneyimi
dikkate alindi$y zaman, islamc1 hareketlerin etkinligi-
nin artmasi ve iktidara gelmelerinin demokratik siste-
mi tahrip edip etmeyecegi sorusu énemli bir soru ola-
rak belirmektedir. Ote yandan belirsizlik, demokrasi-
nin en 6nemli faziletlerinden biridir. Bagka deyisle, de-

-neme ve agik-uclu tarih anlaminda ancak demokrasi

yoluyla iilkelere baz1 degerler bahsedilmistir ve ancak
o yolla iilkeler kendi geleceklerinin yeni bigimlerini be-
lirleyebilirler. -

Egitim, yukar1 dogru sosyal hareketlilik, demokra-
tik secimler gibi yollarla elitlerin yaygin dolagimim
saglayabilen tilkelerde, islamc1 hareketler, kendi hare-
ket mantiklarinda daha katilima olacaklardir.

Tiirkiye, bu konuda 6rnek sayilabilir. Buna karsilik,
yukari dogru sosyal hareketlilik kanallarinin ve politik
katilimin var olmadi: bir tilkede, islame elitlerin sos-
yal hareketliligi engellenecek ve islamc hareket tepki
mantig1 ve/veya siddet manhig1 gercevesinde oluga-
caktir. Misi¥in ve ondan daha dramatik 6lgiide Ceza-
yirin durumu, bu diglama ve giddet mantig1 cerceve-
sinde digiiniilmelidir. Kuskusuz, Tiirkiye,- ekonomik
bunalimm ve sosyal diglamamn semptomu olan egi-
limlere kars1 bagisik degildir. 2 Temmuz 1993'de arala-
rinda ozanlarin, enetellektiiellerin ve miizisyenlerin
bulundugu 33 kisinin bir otelle birlikte diri diri yakil-
masl gibi dehset verici bir Sivas olayi, islam dinine
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kars1 kiifiir suglamasiyla kolayca kigkirtilabilen bir
halk yigimninn toplu isterisine bir 6rnektir.

Bu cercevede, islamcl hareketin birbirinden farkl
iki mantigy vardur. Biri katilimadir ve dolaysiyle go-
gulcu ve demokratiktir. Digeri, kendi stratejisinde dev-
rimcidir ve sistemle igbirligi yapan herkese karsidir. Bi-
rincisi kiiltiirel yaraticiliga, ikincisi siyasal eylemcilige
yol verir. Bagka deyisle katiimc1 mantik, modernlikle
kendi arasindaki etki alig-verigini kabul eder ve boyle-
ce, Islam Batiya karg1 ya da gelenek modernlige, sark
despotizmine ve demokrasiye karg tiiriinden iki uglu
kargitliklar1 gerilere iter. Yerel kiiltiirel dokuyla evren-
sel rasyonel ilkeler arasinda bir sentez yaratma potan-
_ siyeline sahiptir. Kiiltiirel Islam, belli bir diizene karg1
bir tepki degil, modernlikle uzlagiya varma cabasi ol-
dugu Slciide daha yaraticidir.” Islami iman aracihgry-
la bireyin daha giiglendirilmesidir. Bagka deyisle degi-
sim devletten degil, bireyden baglar. Buna karsilik, kit-
-lesel, tiimsel bir degisimi 6ngoren, bagka deyisle islami
bir sistemi yerlestirmeye dncelik tantyan siyasal Islam
ise Devlet kudretini ele gecirmeyi amaglar ve bu ne-
denle daha eylemci, daha devrimcidir. Cogu zaman bir
komplo teorisinin yardimiyla diigmam tanumlayic ifa-
deler, 6rnegin ‘Batt emperyalizmi’, ‘seytan’ ya da “dig giic-
ler’ gibi ifadeler, hareketin mesajini golgeler. Buna kar-
silik, “miisliiman sahsiyeti ve kimligi"nde demir ata-
rak yeni bir etik ve estetik kurallar biitiinii yaratmak
isteyen kiiltiirel Islam ‘manevi diinyada tam bagimsizhgr
savunur.” Eger siyasal Islamin yakit, dits kirikh@ima
ugramus halk yigmlarimin 6fkesiyse, kiiltiirel Islamin
yakaty, islama elitlerin entellektiiel diisiincesi ve kigisel
mesleki stratejidir.

Islamci hareketlerin katilimer mantik dogrultusun-
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da mu yoksa sistemli bir huzursuzluk yaratma dogrul-
tusunda mu gelisecegi, her miisliiman iilkenin, yeni
sosyal gruplara ekonomik ve siyasal bir gelecek yarat-
ma kapasitesine sahip oluguna ya da olmayigina gore
belirecektir. Kisacasi Islamin demokrasiyle tutarliligs,
miusliiman iilkelerin katihma siyaseti ve ekonomik ge-
lismeyi saglama kapasitelerine baghdir. Buna kargilik
batililasmis elitlerle geleneksel kitleler, zenginle yok-
sul, laikle miisliiman ‘arasindaki kutuplagmanin kes-
kinlesmesi, demokratik deneyimi tahribedecektir.
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Tiirkiye Ornaginde Perspektifler -

Prof.Dr, Sabri Sayar

Sunus

1980’ler, ginlimiiz diinya siyasetinde iki egilimin
artan giiciine tanik oldu. Birincisi, temsili kurumlarin
ve siirelerin_olugturulmasini, insan. haklarina daha

fazla saygiy1, yonetenlerin yoneticilere daha fazla he-

sap verme yiikiimliiliigiinii iceren, kiiresel demokra-
tiklesme dalgasidir. 1970'lerin ortasinda giiney Avru-
pa’da demokrasiye gegisle baglayan, 1980'ler boyunca
Latin Amerika’da askeri rejimlerin yerini secimle gelen

sivil yonetimlerin almasiyla gelisen siirecin en son ve

en dramatik halkasi, Dogu Avrupa’da ve eski Sovyet-
ler Birliginde komiinist rejimlerin ¢okiisiidiir. Agag
Sahra’daki bazi Afrika tilkelerinin de otoriter yonetim-
den demokratik hiikiimetlere gecisiyle, demokratikleg-
me 1990'larda gercekten kiiresellesmistir.

Gegmis on yilin diger 6nemli geligmesi, Ortadogu
ve kuzey Afrika’da hakim unsuru miisliiman olan top-
lumlarda islami hareketlerin ve ideolojilerin artan gu-
ciidiir. 1979 yilinda fran’da Sah rejimini deviren islami
devrimin bagarisiyla ateglenen islamc1 hareketler, bol-
gedeki hiikiimetlere kargt muhalefetin ana kaynakla-
rindan biri. olarak ortaya ¢iktilar. Suriye ve Irak gibi
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otoriter Arap rejimlerinden bazilari, siinni ve sia temel-
li islami hareketleri, zor kullanarak ve hagin yontem-
lerle bastirmaya girigtiler. Urdiin ve Misir dahil diger-
leri, kokten dinci islami gruplar1 ezerken, 1hml1 islam-
cilari, parti kurmalarina ve secimlere katilmalarina izin
vererek, siyasal yasama katmaga caligtilar. Hizli bir de-
mokrasiye gegisi, segimlerde islamcilarin kazandig za-
fer ardindan hizli bir otoriterlige doniisiin izledigi Ce-
zayirin durumu ise, tiim bolgede sok etkisi yaratti.

' Cezayir olayl, genelde demokrasiyi.destekleyen
egitilmis orta smifin islama tehdit konusundaki endi-
selerini arttird1. O insanlar, demokratiklesme prosedii-
riiniin akillica olup olmadigimi yeniden diisiinmege
bagladilar. Cezayir deki dramatlk olaylar, reform yanli-
st Arap hiikiimetlerini de, s1yasa1 liberallesmenin cer-
cevesini genigletme konusunda daha ihtiyath davran-
maga yonelttl

Tiirkiye'nin durumu, Islamla demokrasi arasindaki
iligkiye egilen akademik ve siyasal tartigmalarda 6zel-
likle 6nem tagiyor. Tiirkiye, niifusunun egemen ¢ogun-
lugu miisliiman olmasina kargin demokratik sistemle
yonetilen tek tilkedir. 1940’larin sonuna dogru, otoriter
tek parti diizeninden ¢ok partili bir siyasal diizene ge-
cen Tiirkiye, demokrasisini saglamlagtirirken birgok
ciddi sorunla kargilagmugtir.> 1960, 1971 ve 1980’deki ii¢
askerl miidahalenin yan sira, insan haklar1 sorunun-
dan, sivil-asker iligkilerine kadar ¢oziimsiiz bir¢ok so-
run, bu problemleri gozler 6niine sermege yeter. Ama
yine de demokratik rejimlerin askiya ahmsini segimler,
parlamentolu hiikiimet ve sivil yonetim izlemis ve
Tirkiye, uzun siireler otoriter rejim altinda yagamak-
tan sakinabilmistir.

Tiirkiye'nin laiklik deneyimi de benzersizdir. Orta-
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dogu ve kuzey Afrika’daki miisliiman tilkelerin ¢ogu
degisik olg¢iiler i¢inde laik politikalar uygulamiglardar.
Ama hicbiri, din-devlet iligkileri konusunda Tiirki-
ye'nin gerceklestirdigi koklii doniisiimii basaramamis-

‘tir. Tiirkiye'de laikligin baglangic1 19'uncu yiizyilin

sonlaria kadar geri gider. O donemde modernlik yan-
lis1 biirokratlar ve aydinlar, Osmanl Imparatorlugun-
da laik reformlarin temellerini atmiglardir.’ Devlet ku-
rumlarim laiklestirmeyi amaclayan bu ilk cabalar,
1923’de modern Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulusun-
dan sonra, Kemal Atatiirk’iin yénetimi alinda biiyiik
olgiide genigletilmis ve yogunlagtinlmugtir. Atatiirk’iin
reformlar1 bir kiiltiir devrimidir ve toplumla siyaseti
laiklegtirme yoniinden, Tiirkiye’yi islami diinyarun en
oniine koymustur.*

Laiklik ve Demokrasiye Gegis

Tiirkiye'nin, demokrasi ve laiklik dogrultusunda
dikkate deger bir gelisme saglamis tek Islam iilkesi
olusu, sadece tarihsel bir raslant1 ya'da siyasal tutum
yaklagimiyla agiklanamaz. Batida liberal demokrasinin
olusumu, temsili siyasal kurumlarin ve prosediirlerin
ayakta kalmasi ve kuvvetlenmesi icin dinle devletin
birbirinden bir bigimde ayrilmasinin ne kadar énemli

oldugunu gostermistir. Suudi Arabistan gibi laiklikten

nasibi pek fazla olmayan tilkelerde demokratiklesme-
nin oniindeki engeller de ayn1 bicimde, laikligin de-
mokratik yénetim bigimi icin ne kadar énemli oldugu-
nu gosterir.

Modern Tiirkiye'nin siyasal gelisiminden ¢ikarila-
cak esas ders sudur: Laik devlet kurumlarinin, laik ya-
sal diizenlemelerin ve laik egitim sisteminin, demokra-
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tiklesme siirecinin basladig yillarda zaten var olusu,
demokratik bir siyasal kiiltiiriin, ¢ok parti sisteminin
ve parlamenter hiikiimetin olusumuna dikkate deger
‘bir katkida bulunmustur. Atatiirk’iin 1920’lerle
1930'lardaki koklii laik reformlari, yani halifeligin ve
seriat mahkemelerinin kaldirilisi, Isvicre Medeni Ka-
nununun kabulii, hafta tatili gliniiniin Cumadan Paza-
ra aktarilmasi, kadinlarin yasal statiisiiniin degistiril-
mesi, devletin dinini Islam olarak kabul eden anayasa
maddesinin kaldirilmasi, siyasetin ve yonetimin yasal
ve kurumsal temelini doniistiirmekte oldugu kadar
sosyal ve kiiltiirel yasamin sembolik ¢ergevesini de de—
gistirmekte muazzam basarilardir.

Dahasi, Atatiirk’iin laiklik harekati, genel olarak Ba-
tida anlagildigy gibi, sadece devletle dinin birbirinden
ayirilmasini 6ngormez; dini devletin kontrolii altina ve
diizenleme sahasi igine almasin da éngdriir. Biitiin is-
lam din gorevlilerinin-imam, hatip ve miiftiilerin- ve
islami vakiflarin, devlet mekanizmasi i¢ine alinmasi
dahil, bir dizi diizenleme ¢ercevesinde kemalist rejim,
din lizerinde yonetsel denetimini biiyiik 6lgiide genis-
letmistir. Dinle devlet arasindaki iliskide gerceklestiri-
len bu koklii degisiklik, Tiirkiye’de kisisel ve cemaat-
sal kimligin temel goriintiisii olarak Islamin gelismesi-
ni engellememistir; devlet denetimindeki resmi Islama
kiyasla, 6zellikle kirsal kesim insanlar1 arasinda, halk
Islaminin cesitli kollari, mezhepler, tarikatlar mistik ve
evliya gelenekleri temeline dayali gayr resmi bir ag
olarak genig 8l¢iide biiyiiyiip serpilmistir. Ancak Is-
lam, Osmanli Imparatorlugunda yiizyillar boyunca
devlet iglerinin yiiriitiilmesindeki etkisini ve egemen
konumunu yitirmigtir.®

Gergi Atatiirk’iin gerceklestirdigi biitiin reformlar,
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Tirk demokrasisi icin laik bir temel yaratmakta gok et-
kin olmugtur ama higbiri, seriatin kaldirilmas: kadar
onemli degildir. Bu biiyiik degisiklik, hiikiimet isleri-
nin yonetiligine dinin miidahalesini sirlayig1 acisin-
dan 6zellikle 6nemlidir. Bu reform, demokratik politi-
kalar gelistirilmesine elverigli laik bir ortamin ortaya
¢lkmasimu da kolaylagtirmigtir. 1926 yilinda Isvicre Me-
deni Kanunundan uyarlanan Tiirk Medeni Kanunu,
Tiirkiye’'deki laikligin ana dayanaklarindan biri ol-
mugtur ve bir gbézlemcinin deyisiyle ‘calkantili bir deni-
zin ortasindaki bir kaya’ gibi durmaktadir.® Ozel huku-
kun temeli olarak Tiirk Medeni Kanunu, sosyal yasa-

~mun her alaninda etkin bir uygulama alan1 bulmustur.

Saglamca yerlesmis laik kurumlarin ve yasal dii-
zenlemelerin varhgma ek olarak Tiirkiye'nin demokra-
siye gegisinin zamanlamasi da demokratiklesme siire-

cine dinin etkisini belirleme agisindan énemli bir rol
‘oynanustir. Tiirkiye’de 1940'larin sonuna dogru politik

liberallesme bagladig1 zaman, siyasal kudretin deneti-
mi laik elitin elindeydi; yeni geligen parti sistemi laik
partiler temeline dayamiyordu; kirsal kesimden kentle-

- re biiylik gdgler heniiz s6z konusu degildi ve Tiirki-

ye'nin Ortadogudaki bolgesel ¢evresinde koktendinici
islami hareketler ve 1deolo]11er aglrhgl olan bir varlik
degildi.

Bu agidan bakildig1 zaman goriiliir k1 Tiirkiye'nin
demokrasiye gecisi sirasinda var olan siyasal ve sosyal
gevre, bugtinki Arap diinyasinn iginde yasadig cevre-

den ¢ok farklidir. Bugiinki Arap diinyasinin yasadig1 .

cevrede, reform egilimli rejimler giiglii bir islami mu-
halefetle karsilasmaktadir; laik partiler itibarda degil-

dir; hiikiimetler, gii¢ sosyal ve ekonomik sorunlarin

Ustesinden gelmekte inanilmaz zorluklarla yiizyiize-
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dir. Tiirkiye 6rneginin tersine, Ortadoguda ve kuzey
Afrika’da demokratik agilumlar1 sarmalayan bunalimh
ortam, barigqil bir gecisin o6niindeki en ciddi engeldir.

- Ustelik, islamalarin secimle iktidara gelecegi heyulasi, -

laik orta siuf mensuplar1 ve entellektiieller arasinda
demokrasiye verilen destegi baltalamustir.”

Tiirkiye’de, demokrasiye gecis doneminde giichi bir
islamc muhalefet hareketinin olmayisi, benzer yakla-
sumlarin ortaya ¢ikisini 6nlemigtir. Tam tersine, memur-
lar, meslek sahipleri, aydinlar ve hatta askerler dahil ol-
mak tizere orta simfin bircok mensubu, uzun siirmiis
bir tek parti donemine y6nelik sikayetleri nedeniyle de-
mokratiklesmeyi desteklemislerdir.’® Ger¢i, demokrasi-
ye gegisin arkasindaki esas itici gii¢ olan Cumhurbagka-
ru Ismet Inénii, Atatiirk reformldrina karg1 bir tepki olu-
sabileceginden endise duymakla birlikte, Tiirkiye'de la-
iklige verilen destegin giiciinii denemenin en iyi yolu-
nun, muhalefet partilerine izin vermek ve diizenli se-
cimler yapilmasiyla sinanabilecegine inanuyordu.’

Cumhurbagkani Inénii’niin Atatiirk reformlarindan
islami bir geri doniis olabilecegi endigesi, sadece kis-

-men gerceklesti. Demokratiklesme siireciyle birlikte,

1920'lerle 1930’larin kokli laik politikalarina karsi
elegtiriler ortaya c¢ikf1. Atatiirk’iin kurdugu ve otoriter
rejimin resmi partisi olarak gorev yapan ve iktidari ba-
risql yoldan ana muhalefete Demokrat Partiye devre-
den Cumbhuriyet Halk Partisinin uzun iktidarin sona
erdiren 1950 secimlerinden sonra laiklik sorunu, politi-
kada baglica konu haline geldi. 1950'lerde Demokrat
Parti hiikiimetleri, Islama, Atatiirk ve Inénii zamanin-
da oldugundan daha genis bir hoggoriiyle yaklastilar.

Bu hosgoriiniin diga vurumu, ezamn Tiirkgeden Arap-

caya cevrilmesi, devlet radyosundan dini programlar
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yaywnlanmasi, imam-hatip kurslarinin diizenli imam-
hatip okullarina déniistiiriilmesiydi. Demokrat Parti-
nin iktidara gelisi, tabanda, halk arasinda da dini bii-
tinliigiin daha agiktan ifade edilmesine yol verdi. Bir-

- ok kiigiik Anadolu kasabasinda cami yapma dernek-

lerinin mantar gibi bitmesi, Kur'an Kurslarinin prtirak
gibi cogalmasi, tarikatlarin ve mezheplerin ortaya ciki-
$1, Mekke'ye hac ziyaretine giden Tiirklerin sayisinda-
ki artig, 6rneklerden sadece birkagidir.

Batili gézlemciler bu gelismeleri, ‘Islamin yeniden
canlamigt’ olarak goérdiiler.® Aciktir ki, koklii bir laiklik
déneminden gelmis bir iilke i¢in bu gelismeler, dikkate

- deger bir degisikligi temsil ediyordu. Ancak, ino- -
- nii’niin, segimler yoluyla islamd bir geri gidis yoluna gi-

rilmesi ve b6ylece Cumhuriyetin laik temellerinin yeni-
den gozden gecirilmesine yol acilmasi olasiligina iligkin
endigeleri gerceklesmedi. Gergi DP yetkilileri, laikligin
kemalist yorumunu elegtiriyorlardi ama, hiikiimet, din
lizerindeki yasal ve yonetsel devlet denetim mekaniz-

" malarin ortadan kaldirmadi. Okullarda kullamilan din

dersi kitaplar, Islami, temelde sivil bir din olarak ta-
mmlamay siirdiirdii. Kokten dinci bir islami grubun
mensuplar (Ticaniler), diizenli bicimde, Atatiirk hey-
kellerini kirip d6kmege baglayinca, derhal tutuklandi-
lar ve yargilandilar. 1953'de DP egemenligindeki parla-
mento, dinin siyasal etkinlik kazanmak amaciyla kulla-
milmasin yasaklayan bir yasay1 onaylad.

Islamun Tiirk toplumunda kendini yeniden vurgu-
lama egilimi 1950'lerden bu yana siiregeliyor. Sosyal
ve kiiltiirel agihimlarina ek olarak islami canlanig son
yillarda kendini bagka alanlarda da gosterdi: islami si-
yasal partiler, gikar gruplari, meslek orgiitleri ve mali
kurumlar ortaya ¢ikti.-Islami canlanig ayrica, yeni bir
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“islami aydinlar grubunun ortaya glkmasma ve artan
sayida islami yaymn ve medya sirketi kurulmasina yol
hazirladi. Ancak bu gelismeler, Tiirkiye'nin siyasal ve
anayasal diizeninde 6nemli bir degisiklik yaratmadi.
Ulkenin yonetim kurumlari, yasal sistemi ve egitim, la-
ik karakterlerini korudular.

Belirtmekte yarar var ki, Tlrkiye'nin sosyal ve kiil-
titrel iklimi gerci son yillarda islami kavramlara bogul-
du ama, ayn1 zamanda kitle iletigim araclarindan, eko-
nomik ve mali kurumlara kadar bir¢ok laik ve batilh
yaklagim ve yasam algkanliklarinin gelismesi de aym
bicimde etkileyici oldu. Laiklik, 6zellikle dinle devlet
arasmdaki ayirim, siyasal partilerin, ¢tkar gruplarinim,
mesleki kuruluslarin cogunlugunca ve kitle iletigimin
en etkin kesimlerince yani niifusun biiyiik bir b&limii
tarafindan desteklendi. Gergi islami unsur politikada
pnemli, ama tek unsur degil. Siyasal partiler, sendika-
lar, igveren Srgiitleri ve kadin dernekleri dahil olmak
iizere genis bir laik 6rgiitler yelpazesi ve Tirkiyenin
siyasal yasaminda ¢nemli oyuncular olarak kalmay1
stirdiiriyor.

Demokrasi ve Islamla Bagdasma

Islamailarm demokratik siirece katilmasi saglana-
rak siyasal Islam’a diizen i¢inde bir yer bulmak miim-
kiin miidiir? Islam diinyasindaki hiikiimetler, son y1l-
larda islami temele dayaly'siyasal muhalefet hareketle-
riyle ve partilerle meggul olmak zorunda kaldiklart
icin, bu soru giderek dnem kazanmustir. Baz1 gozlemci-

lere gore, islami meydan okuyusu gogiisleyebilmek

icin, secim ve parlamento yoluyla ilimh islami muhale-
fetin siyasal siirece ¢ekilmesi, barigcil degisime inanan
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timlilardan, amaglarina ulagmak igin giddet yontemle-
rine bagvurmay1 reddetmeyenleri ayirmanin ve béyle-
ce koktendincileri tecrit etmenin yolu olarak goriil-
mektedir. Bu bakis agisina gore, islamc1 partilerin se-
cimli ve parlamentolu siyasal yasama katilmasi, de-
mokratik siyasal oyunun kargiikli 6diine dayal1 yon-
temlerine onlar1 da ¢ekecek ve davramiglarim1 daha da
thmanlagtirmalarina neden olacaktir. Ne var ki, bagka
baz1 gozlemciler bu goriisii paylagmuyorlar. Onlara go-
re, siyasal iktidar i¢in islamcilara demokratik araclan
kullanma firsatin1 vermek, intihardan bagka birsey de-
gildir: Islamalar, iktidan elde edecek ve totaliter bir
devleti kuracak yeter destegi harekete getirinceye ka-

dar demokratik siireclere uygun davranacaklardir. Bu -

baglamda, islamcilar, Weimar Almanyasi’'ndaki Nazi-

. ler gibi, demokratik olmayan bir sonuca ulagmak igin

demokratik yollar kullanacaklardir. Bu goriiste olan-
larin vurguladigy nokta sudur: Demokrasi, ‘bir kereye
0zgii, tek adam, tek oy’ demek degildir.

Tiirkiye’nin son kirk yildaki siyasal gelisimi, birbi-

rine kargit bu goriislerin, gergek yasama uygunlugunu

irdeleme agisindan ¢ok yararh bir 6rnektir. Daha 6nce

belirtildigi gibi, Tiirkiye demokratiklesme siirecine gir- .

digi zaman, siyasal sahnede Orgiitlii islamc1 hareketler
yoktu. Ancak, demokrasiye gegis, lilkenin yeni ortaya
cikan laik ¢ok partili diizeninde Islam’in siyasal agidan
diizenle bagdastirilmasinin da baglangici oldu. Partiler

oy yarigina girince, segmenlerin, dine iliskin tutum ve .

endigelerini dikkate almak zorunda olduklar1 da orta-
ya cikt1. 194(’larin sonuna dogru, Tiirk demokrasisin-
de bu temel gercegi ilk farkeden ve tanayan Demokrat
Parti oldu. Ondan sonra; 6teki siyasal partiler de bu
gercegi kabul ettiler. Demokrasi ve segimin gerekleri,
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Cumbhuriyet Halk Partisi'nin (CHP'nin) Islama iligkin
tutumunda bile dikkate deger degisiklikler yapti. CHP
1960’'lara kadar, koktenci laikligin saglam bir savunu-
cusu olarak kald1. Ancak, birbirini izleyen se¢im yenil-
gileri ve parti liderligindeki biiyiik bir degisiklik,
CHP’nin din konusundaki tutumunu ilimlastirmasina
yol actr. 1970’lerin baglarinda CHP, 1920’lerle 1930'lar-
da laiklik uygulamasinda asirtya kagilmig oldugunu
konusmaga ve bir 6z-elestiri yapmaga baglady; hatta
1974'de islamc1 Milli Selamet Partisi (MSP) ile karma
hiikiimet bile kurdu. :

1971’de MSP'nin kurulusu, Tiirkiye’de Islamin si-
yasal siirece katilmasin egik noktasidir. Cumhuriye-
tin tarihinde ilk kez, Tiirkiye’nin laik yonetim ve ana-
yasal diizeninin kékten degi§ﬁﬁlmesinj, laik yasal dii-
zenlemelerin yerine seriatin konmasin isteyen bir par-
tiye secimlere girme imkar tanunds. Bir kez, agiktan is-
lamar oldugunu itiraf eden bir partiye secime girme
imkani tanimirsa, o partinin Tiirkiye’deki ‘sessiz miislii-
man ¢ogunlugun’ oylanyla iktidara tasinacagi seklinde-
ki beklentilerin aksine, MSP 1973 ve 1977'deki genel
secimlerde sadece oylarin yiizde 10 kadarin alabildi.
Ulkenin, merkez-sagdaki ve merkez-soldaki partileri-
nin toplam destegi ortalama yiizde 70 oldu.

Islamcilar, 1973'de parlamentoya girmeleri ardin-
dan 1973-77 arasinda kurulan koalisyon hiikiimetleri-
ne de katildilar. CHP, MSP’yi koalisyon hiikiimetine
katilmaga davet ettikten sonra, islamcilar, siyaset be-
lirleme siirecine iyiden iyiye katildilar. MSP, koalisyon
hiikiimetinde 6nemli baz1 bakanhklar kontrolii altin-

da tuttu ve nazik parlamento aritmetigi nedeniyle,

1970’lerin ortasinda, hitkiimet kurulmasi konusunda
anahtar parti haline geldi.

-194 -

ISLAM, LAIKLIK ve DEMOKRASI

MSP, iktidarda oldugu siire icinde, sosyal ve egitsel
stiregte Islamin roliinii arttirmak, kendi yandaglarin
bakanliklara ve bagh kuruluglara yerlestirmek, Tiirki-
ye ile Islam diinyas: arasinda daha yakin iligkiler kur-
mak i¢in hiikiimetteki etkinligini kullanmaga.caligts.
Partinin, bu amaglar elde etmedeki basaris, yerine go-
re degisiktir. Kendi yandaglarini, i bularak édiillen-
dirmekte devlet kaynaklarini kullanma agisindan MSP
¢ok bagarili olmustur; egitimin laik temellerini degis-
tirmek ise, en az bagarih oldugu alandir. Tersine soy-
levlerinde ne derse desin, MSP liderleri, siyasal bir bu-
nalimdan ve laiklik yanhst Ordunun olasi miidahalele-

rinden sakinma geregini idrak ettikleri icin, Parti laik -

devletin yasal ve anayasal gereklerine uymak duru-
munda kaldi. Daha da 6nemlisi, parlamentoya girme-
si ve hiikiimette yer almasi, MSP'yi, programindaki
kolayc1 ve yalinkat ¢oziimlerle care bulunacagimi 6ne
siirdiigii ekonomik, sosyal sorunlarin ve modern dev-
lette dis politikamin karmagikhgint daha iyi anlamaya
yoneltti. Bunun yani sira, daha 6nceki iddialarina kar-
sin, bir kere iktidara gelince, hizla gosterdi ki, kendi
yandaglarini 6diillendirmek ve adam kayirmak igin
kamu kaynaklarini kullanmakta MSP Tiirkiye'nin 6te-
ki partilerinden farkli degildir.

Islamailarin segim ve ¢ok partili siyaset siireci yo-
luyla, mevcut siyasal diizenle biitiinlegmeleri, 1980 as-
keri darbesiyle gecici olarak kesintiye ugradi. Darbeye
yol acan temel geler, iilkenin giderek kotiilegen siya-
sal ve ekonomik durumuydu. Asir1 solcu ve agir sagcl
gruplarin siyasal siddeti ve terdrizmi tirmandirmalari,
siyasal istikrar1 baltaliyordu. Ayni dénemde, Tiirkiye,
derinlegen bir mali ve ekonomik bunalimla ytizyiizey-
di. Bu, siyasal durumun kotiilesmesini daha da ciddi-
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lestiriyordu. Solla sag arasinda giderek bityiiyen ide-
olojik kutuplagma, islamcilarin tutumunu da etkiliyor-
du: MSP, sistem aleyhtar1 bir muhalefet hareketine do-
niigmenin igaretlerini vermekteydi. Bu gelismenin en
anlambl isareti, askeri darbeden birkag giin 6nce ortaya
cikti. Konya’da MSP'nin diizenledigi bir mitingde,
parti liderleri ve militanlar, laikligi lanetleyen ve seri-
ata doniilmesi cagrisinda bulunan dévizlerin altinda,
ayn1 dogrultuda sloganlar atarak yiiriidiiler.

Gergi, goriiniige gore, darbe hazirliklari epey geriye
gidiyordu ama, MSP'nin bu Konya mitingi, islami kok-
tendincilik tehdidinin subaylar tarafindan boylelikle
algilanmasi, askerlerin miidahale kararim ¢abuklagtir-
di. Darbeden sonra, 6teki partilerle birlikte MSP de ka-
patildi ve liderleri yarg: niine cakirildi.* 1980’den
1983e kadar Tiirkiye, herhangi bir siyasal muhalefete
izin vermeyen otoriter bir askeri rejim tarafindan yo-
netildi. 1983’den sonra iilke askeri yonetimden simrh
siyasal liberallesmeye (1983-87), ondan sonra da daha
genig bir politik agilima ve yeniden demokratiklegme
evresine gecti. 1980'lerin ortasinda, 1980 oncesi siyasal
partilerinin, farkli isimlerle, ancak bilinen liderler kad-
rosuyla yeniden ortaya gikigina taniklik edildi. MSP de
bu egilimin diginda kalmady; artik adi Refah Partisi
(RP) idi ve bir kez daha eski lideri Necmettin Erba-
kan’in 6nderligi altindaydi.

Ne var ki, bu 6rgiitsel devamliliga kargin, 1980’lerin
sonunda, 1990’larin basinda Tiirkiye’deki islamc1 hare-

kette bazi dikkate deger degisiklikler ortaya gikmusti. -

iran’daki islami devrimi izleyerek, Ortadoguda siyasal
fslamm biiyiik bir gii¢ olarak ortaya ¢tkmasi, Tiirki-
ye'nin islamcilarini da etkiledi. Iran modelinin kokten-

ciligi, islamct hareket igindeki bir azinlik i¢in esin kay-
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nag1 olmaga basladi ve imlilarla agiricilar arasinda,
gozle goriliir bir farklilasmaya neden oldu. Tiirki-
ye’deki ve Bat1 Avrupa’da yasayan gé¢men iggiler ara-
sindaki koktendinci islamcilar, gerekirse Tiirkiye'nin
laik diizenini kuvvete bagvurarak devirme davalarin-
da giderek daha keskinlesmege bagladilar. Refah Parti-
si kanaliyla demokratik sistem i¢inde ¢alismaga de-
vam eden ¢ogunluk ilimlilar ise, koktendincilerin bu
stratejisini paylagmadilar. . :
Onemli bir bagka degisiklik, biiyiik kentlerdeki
yoksul halk arasinda RP’ye verilen destegin artrasi
idi. 1950’lerle 196(0'larda, dinsel muhafazakarhgin ka-
leleri, Anado}u’daki kiigiik kent ve kasabalardi. Son 20
kiisur yilda Istanbul, Ankara, Izmir gibi kentlerin hi-
per-kentlegme siirecine girmesi bu goriiniimii degistir-
di. O nedenledir ki, bugiin islamc1 hareketin sosyal ve

orgiitsel temeli, bu biiytik kentlerde, 6zellikle o kentle- -

rin yoksul gecekondu mahallelerindedir. Hagin ekono-
mik ve sosyal sorunlarla yiizyiize bulunan, kente goc-
miis bir¢ok kisi i¢in, islamcilar, Ortadogu tilkelerinde-
ki benzerleri gibi, kendilerine kisisel ve cemaatsel bir
kimlik duygusu veren partidir; onlarin ihtiyaglérma
gelecekte daha duyarli yaklasacak farkli bir sistem
umudu sunan partidir. Refah Partisi, kapitalizm aleyh-
tar1 sdylemi ve sosyal adalete agirlik verisiyle, kent

yoksulu arasinda, kendisine kulak veren bir kitle bul-

dugunu gormiistiir; oysa bu kent yoksulu, 1970’lerde
genel olarak sosyal demokrat hareketi, merkez solu
desteklemekteydi.

RP’nin kent yoksulunun diig kirikliklarima ve bek-
lentilerini siyasal bir sermaye olarak kullanmasindan
ileri gelen bagarisi, 1992 yerel secimlerinde agikga orta-
ya ¢ikti. RP'nin Istanbul’da ve daha bagka baz: kentler-
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de elde ettigi etkileyici zaferini, partinin liderleri, is-
lamcilarin se¢im yoluyla iktidan elde etme yiiriiytisii-
niin baglangic1 seklinde yorumladilar. Ancak, belirt-

. mekte yarar var ki, RP’nin 1992 yerel secimlerinde 27

Mart 1994 ve yerel secimlerinde gosterdigi giiclii basa-
r1, bir olgilide, parti sistemindeki dagimikliklardan da
kaynaklanmaktadir. 1980’de Tiirkiye'nin geleneksel
parti istemine askeri rejimin vurdugu darbe, yani tilke-
nin biiytik-kiigiik biitiin partilerinin yasal haklardan
yoksun birakilmasi, parti elit kadrosunun siyasetten
yasaklanmasi, se¢im sistemindeki degisiklik, Tirki-
ye'nin laik siyasal partilerinde, 6zellikle merkez-sol
partilerde gbzlenen daginiklifin temel nedenidir. Belki
paradoks gibi goriinebilir ama, iilkenin geleneksel la-
iklik kalesi olan ordunun baglattig1 degisikliklerden en
¢ok yarar saglayan grup, islamcilar olmustur.

Islam ve 'Siyaset: Demokratik C6ziim mii?

Tiirkiye'nin, islamcilan ¢ok partili diizen, serbest
secimler ve parlamenter demokrasi mekanizmalari igi-
ne alma ¢abalarindan ¢ikarilabilecek dersler nelerdir?
Tiirkiye'nin yasadig1 deneyimin bazi 6nemli 6zellikle-
ri arasinda sunlar yer ahr:

1. Islama partilerin demokratik sistemle biitiinlesti-
rilmesi, tilkedeki laik partilerin, din konusunda seg-
menlerin endiselerini ve egilimlerini gozden kagirma-
yan bir konuma girmelerinden sonra asama asama
gerceklesmistir. Demokrasiye gegisin baslangicindan,
1960’larin son yillarina kadar, din, smif ve etnik ayrnm-
clik temelinde siyasal parti kurulmasin yasaklayan
anayasal ve yasal kurallara devlet otoritesi siki sikiya

bagh kalmigtir. Bu tutum, islamci partiler kadar, mark-

sist ve agir1 nasyonalist partilerin de kurulmasin, yak-
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lagik yirmi yil siireyle 6nlemistir. 1961’in daha liberal
olan anayasasi, bu yasaklardan bir kismim yavag ya-
vag gevsetmis ve islamcilarin 1971’de secime dayali
politikaya adim atmalarmni miimkiin kilmigtir. Ancak o
tarihlerde, se¢menlerin ¢ogunlugu, zaten, tilkenin iki
biiyiik partisinden biriyle kendilerini 6zdeglemiglerdi.
Se¢menler arasinda iki partiden birinden yana olma
duygusunun giicii, 6nce MSP, sonra RP icin, genigle-
menin oniindeki baglica engel olmustur. Ustelik,
MSP'nin siyaset sahnesinde yer aldig: tarihte, islami
egilimleri siyasallastirarak elde edilebilecek secim ka-
zanglan da hayli sirurh hale gelmistir. Ciinki, hemen
hemen partilerin hepsi, yiiklenimleri farkh olsa da,

Tiirkiye'nin sosyal ve kiiltiirel yasaminda Islamin 6ne-

mini kabul eden politikalar1 destekler olmustur.
2. 1961 secimlerinden bu yana nisbi temsil sistemi-
nin kullarulmasi, 6nemli bir bagka 6gedir: Nisbi temsil

- sistemi, parlamentoya girme ve siyaset yapma siirecin-
de islamailara, iyi bir sans saglamigtir. Ne var ki, ¢o-

gunluk ya da kazanan hepsini alir sisteminin aksine,
nisbi temsil sistemi, islamcilarin, dar bir gogunlukla da
olsa iktidara gelmelerini de engellemektedir. Ceza-
yir'de ikinci sistemin, ¢ogunluk esasmnin kullanilmasi,
FIS’in hi¢ de beklenmeyen bir zafer kazanmasinda bii-
yiik bir rol oynamus ve iilkenin kisa demokrasi deneyi-
minin sonu demek olmustur. Tiirkiye 6rneginde ise
nisbi temsil sistemi, MSP'nin ve daha sonra RP'nin
ulusal ve yerel meclislerde temsil edilme imkanini ka-
zanmasin saglamistir. Ancak, RP'nin oylarinda miithis
bir tirmarug1 engelleyerek, nisbi sistem, islamcilarin
parlamentoda ¢ogunlugu kazanmalarin ve siyasal ik-
tidar tek baglarina ele gegirmelerini engellemektedir.
3. Din sorunu, se¢menlerin oyunu belirleyici énem-
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li bir 6ge olagelmistir. Ama, ekonomik siyasetten, par-
ti liderlerinin kisisel yetkinligine kadar bir¢ok bagka
dge, ulusal ve yerel segimlerde Tiirklerin karar verir-
ken dikkate aldiklari, en azindan ayn1 6nemde ogeler-
dir. Tiirkiye’de islamc partilerin, son yirmi yilda par-
lamento secimlerinde, segmen tabanlarini 6nemli 6l¢ii-
de genigletme bagsarisin1 gosteremeyisleri, se¢im yari-
sinda dinin oy kaynag: olarak smirh kaldiginin tanigs-
dir. Ne MSP, ne RP, programlarinda ve segim stratejile-
rinde sadece Islama agirlik veren partiler olarak kalmus
degildirler; her iki parti de birgcok sorun iizerinde yo-
gunlagmstir. Ne var ki, segmene verdikleri imaji te-
melden etkileyen husus, laiklik aleyhtarhigi ve Islam
taraftarlif1 ile 6zdes goriilmeleridir.

4. Tiirkiye’nin hem demokrdsi deneyimi, hem nis-
peten kisa siireli islami yonetim deneyimleri goster-
mistir ki, islamcilarin, keyfi askeri 6nlemlerle bastiril-
malari yerine, demokratik siirece katilmalarina izin
verilmesi, siyasal istikrar ve anlagmazliklarin bariscil
yénde halledilmesinin en vaadkar yontemidir.- Agik,
¢ogulcu ve rekabete dayal bir siyasal diizenin korun-
masl, islami hareketin, mevcut diizenin pargasi mu
olacagini ya da sistem aleyhtar nitelikler kazanarak
davasini ileri gotiirmek igin siddete mi bagvuracagim
belirlemekte, anahtar rol oynar. Orgiitlenmis miis-
liimanlarin siyasal sistemde yer bulmasi, onlar
- demokratik siyasal siirece yatkinlaghrir ve o siireci
korumakta onlarin da yarar1 oldugunu gosterir; kargit-
Iiktan ¢ok uzlasmay 6gretir; ve kokten dincileri 1lim-
lilardan tecrit eder. Tersine, demokratik rejim ¢oker ve

onun yerini otoriter askeri rejim alirsa, yasal islami

siyasal muhalefetin bastirilmasi, o hareketin ¢ikarlarin
ve hedeflerini barigqil yoldan ifade kanallarim kapatir.
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Bu da islamalar arasindaki ibmh ¢ogunlugu radikal-
lestirebilir ve otoritelere karsi, siddete dayali yollan
denemege kigtirtabilir.

5. Tiirkiye'nin demokrasiye ve islamc: partilere ilis-
kin deneyimi, islamcilarin bir kez iktidara gelirlerse,
demokratik kurum ve yéntemleri ortadan kaldiracak-
lar1 geklindeki goriisleri ne dogrulayici, ne red-
dedicidir. $imdiye kadar, islamcilar genel olarak Tiir-
kiye'nin mevcut siyasal diizenine sadik olduklarim
ifade edegelmiglerdir. Ancak, eger parlamento ¢ogun-
lugunu ele gecirir ve siyasal iktidari alirlarsa boyle
yapmaga devam edip etmeyeceklerini tahmin olanak-

~sizdir. Daha 6nceleri ilunlilar safinda . yer almig olan

bazi ‘taminmig islamcilar, son zamanlarda, islami
diizenin liberal ‘demokrasiyle uzlagirlig konusunda
celiskin yaklagimlar sergilemege baglamuglardir. Eger
RP liderleri dahil, islamclarin ¢ogunlugu bu tutumu
paylagiyorsa, {ilkenin Ordu dahil laik giiglerini islam-
calarla katsikargiya getiren bir bunalim, parlamento
gogunlugunu ele gecirmeleri durumunda, biiyiik 6l-
clide artacaktr.

Turkiye'nin demokratik sisteminin saglamlastirl-
masl, Tiirk toplumunda ve politik yasamda Islamin
oynayacagt role iligkin gelismelerde anahtar rol oy-
nayacaktir. Cok parti sistemine dayali bir parlamen-
tolu hiikiimet diizeninin korunmasi, islamailarla laik-
lerin din sorunununda birbirine karsit olan gériislerini
barigqil yoldan uzlagtirma sansini arttiracaktir. Devlet-
le din arasindaki iliskiler temel sorununda, baski ve
kargitlik yerine, uzlagi ve uyugsum, ancak yerine otur-
mus bir demokraside elde edilebilir.

Tirkiye'nin deneyimi, ilimh islama gruplan par-
lamentolu ve se¢imli bir siire¢ yoluyla siyasal sisteme
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katmaya caligan Ortadogu iilkeleri igin onemli bir
modeldir. Tam anlamiyla yerine oturmus bir demok-
rasi, demokratik siyasal gelismenin bir agamasina
delalet eder; o a§amadan itibaren artik demokrasinin
ortadan kaldirilmas: ya da rejim degisikligi olasilig:
pek kalmaz. Eger Tiirkiye o agamaya erigirse, iste o
zaman, islami bir se¢cim zaferinin, demokratik ol-
mayan bir sisteme yol agmasi olasiigim en aza indir-
mis olacaktir. Bu da Tiirk modelini, Islam diinyasinin
gelecegi icin daha da énemli hale getirecektir
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Fehmi Koru

\
3

agbakan Siileyman Demirel, Ingiltere Bagbakan
B]ohn Major ile ig yemegi yedigi Londra’dan, Av-
A7 rupa Toplulugu Konsey bagkan1 Jacques Delors
ile goriigecegi Briiksel'e dogru ucarken, yanindaki ga-
zetecilere, ‘Tiirkiye diinya devleti olma yolunda’ dedi.
Benzeri sézleri, Cumhurbagkan Turgut Ozal'dan yeni

“bir muhafazakar parti kuran Hasan Celal Giizel'e ka-

dar bir¢ok siyasiden duyuyoruz. Onlara gore, 21. yiiz-
yil Tiirklerin yiizyil olacaktir.

Tiirkiye’de politikacilar, iktidar iseler iyimser, mu-

halefete diistiiklerinde 'kdtiimser’ olurlar. Ancak, son
birkag yildan beri, hemen biitiin politikacilar Ttirki-
ye'yi parlak ufuklarin beklediginden eminler. Bu
‘umutlu’ bekleyisin sebebini, Bagbakan Demirel’'in De-
lors’a yaptg1 cogkulu degerlendirme ele veriyor. $oyle
demis: ‘
“ Arkadag, bana iyi bak. Ben bu Avrupa’yr Mang Deni-
zi'nden alyp Asya’ya tagtyacak iilkeyim. Yalmz viskinizi de-
§il, ayni zamanda degerlerinizi de tagirim. Islim fundamen-
talizminden korkuyor musunuz? Bunun panzehiri benim.
Simdi Tiirkiye nin yeni hijviyeti var. Kumandasiz, kuman-
dansiz yeni bir demokrasi.” (Hiirriyet, 24 Kasim 1992)

-205 -




ISLAM ve DEMOKRASH

Tiirkiye'nin laik, demokrat ve Bat degerlerini pay-
lasan bir iilke olmasi yaninda, Mangtan Cin sinirina Is-
lam fundamentalizmini durduracak bir iilke olmasi,
yalmz Tiirk politikacilarinin degil, Tiirkiye’yi yakindan
izleyen aragtirma kurumlanmn da dikkatini gekiyor.
Baz1 raporlarda, Tiirkiye'nin bu durumuna sayg: du-
yulmast ve iglerinin kolaylagtiriimas: tavsiye ediliyor.

Oysa, Tiirkiye’de hergey yolunda gitmiyor. Demok-
rasi anlayigi, laiklik uygulamalar1 agir elestiri altinda.
Tiirkiye'yi 6rnek alacag diisiiniilen Adriyatik kiyila-
rindan Cin sinirina kadar uzanan cografyanin tilkeleri,
“Tiirk tipi demokrasi’ ve ‘Tiitk tipi laiklik’ konularinda ka-
rarsiz. Eski komiinist iilkeler, Tiirkiye’nin demokrasi
anlayigi ile eskiden paylastiklar1 sosyalist demokrasi
arasinda fazla bir fark gérmiiyorlar. Birgoklarina gore,
Tiirkiye'nin laikligi ile Sovyet ateizmi birbirine epey
benziyor.

Gergekten iki sistem arasindaki benzerlikler olduk-
ca carpici. Tiirkiye Cumhuriyeti, Sovyetler Birligi'nde-
ki sosyalist yonetimle eszamanli kuruldu. Tkisi de ide-
olojik devletti. Sovyet Rusya’min kurucusu Vladimir L
Lenin ile Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurucusu Mustafa
Kemal Atatiirk, kurduklar: sistemlerin uzun yillar de-
vamu icin her tiirlii tedbiri aldilar. Leninizm ile kema-
lizm, bircok noktada benzer ¢dziimler iiretti. Her iki-
sinde de esas olan ‘tek parti demokrasisi’ idi. Her ikisi de,
dini, ‘ilerleme diigiinces’ 6ntinde bir engel olarak gorii-
yorlard. i

Iki sistemin gelismesi de birbirine ters olmadi.
Cumbhuriyet Halk Partisi (CHP), 1950 yilina kadar, ke-

malizmin devletteki damgas1 oldu. 1950-1960 istisnai

bir dénemdir. 1960 askeri darbesi kemalist gelenegin
yeniden uyanmasina sebep oldu.
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O gelenegi bugiin stirdiiren Milli Giivenlik Kurulu-
dur (MGK). Devletin giivenligini ilgilendiren her ko-
nu, iiyelerinin yarisi askerlerden olugan MGK’da gérii-
stliir ve ‘ittifakla’ alinan kararlar, ‘uygulanmasi icin’ si-
vil Bakanlar Kuruluna gonderilir.

MGK sisteminin tikir tikir igledigi son 30 yil icinde,
isler ‘kemalist demokrasi’ ve ‘kemalist laiklik’ ¢izgisinden
ciktiginda, askerler ‘fhanet edilen Atatiirk cizgisine don-
mek’ gerekgesiyle iki defa sisteme miidahale etmek ih-
tiyacini duydular.

Tirkiye Cumhuriyetinin demokratik gelenegi, ‘tek
parti’ etrafinda politika gelistirmektir. CHP veya 1960

- sonrast Adalet Partisi (AP) arasinda, yiizeyde bazi .

farklar goriilse bile, temel tercihlerde bu iki parti ve
onun gintumiizdeki tiirevleri, ayniyet gosterirler. Bu-
glin Ankara’da DYP-SHP koalisyonu var, ama tek par-
ti gibi caligan bir koalisyon bu... 1 Kasim 1992’de yapi-
lan ve 1 milyon se¢gmenin oy kullandig yerel ara se-
¢imlerde, geleneksel cizginin diginda yer alan Refah
Partisinin (RP) beklenmeyen bagarisina, baz siyaset
bilimciler, ‘Birbirine benzeyen partilere halkin bir tepkisi’
teghisini koydular.

Bu teghis yanlis degil. Bu iki parti 1920’lerde olusan
sistemin iki kanadindan ibaret, 1945 yilina kadar bu iki
kanat aym partinin ¢atis1 altinda bulunurdu. 1960 son-
rasinda kanatlar partilesti. kemalizmin sag kanadi AP

ve DYP cizgisinde, sol kanadi ise CHP - SHP ¢izgisin-

de stirdii. Bugiiniin CHP’si, gelenek mirasini reddeder
bir tavir icinde. _
Uzun lafin kisasi su. Leninist Rusya ile kemalist
Tiirkiye aym1 dénemde kuruldular; bugiin Rusya leni-
nist degil, ama Tiirkiye hald kemalist... Leninizm de
kemalizm de kendi i¢lerinde sistemin barigg1 yolda de-
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gisimini miimkiin kilan ‘demokrat’ gelenegi barmdirmu-
yorlar. Bu ig igin Rusya’da Gorbagov'un gelmesi gerek-
ti; Tiirkiye ise hala Gorbagov’unu bekliyor.

Bu bakimdan, Tiirk siyaset adamlarin ‘diinya dev-
leti’ olma iddialarinin hayata gegirilmesi ve Tiirkiye'ye
‘demokratik ve laik model ihract’ rolii bigen senaryolarin
basarili olmasi bizce miimkiin gériinmdiyor.

Bir gariplige de burada igaret etmek gerekir: Kema-
lizmin laiklige yiikledigi anlamla, Tiirkiye Cumhuriye-
ti’nin miras1 iizerine oturdugu Osmanli Devleti'nin “te-
okrasisi’ birbirine benziyor.

Osmanli Devletindeki Seyhiilislamlik kurumu, laik

Tiirkiye'ye ‘Diyanet Isleri Bagkanhy olarak aktarild..

Halifelik de yasama orgamu olan Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi’nin (TBMM) sahs-1 manevisine devredildi. Os-
manhda dinin ve onun ilim kurumu olan medresinin
zayifladig1 donemlerde, padigahlar keyfi davraniglar
sergileyebildi; Seyhiilislamin onayim da alarak...
Kemalist Tiirkiye’de dini faaliyetler hala devletin
gbzetiminde; devlet bagkani veya basbakanlar fetva al-
mak ihtiyaciu duymuyorlar, ancak devletin maagh
memuru olan ve hiikiimet tarafindan atanan Diyanet
isleri Bagkan, ihtiyag duyuldugu takdirde, arzularina
uymak iizere hazir bekliyor. Sistem, laiklige degil daha
cok ‘teokrasi’ tanimina uyuyor. .
Tiirkiye’de din egitimi de devletin gozetimi altinda.
Mevcut Imam Hatip Okullarimin 6gretmenleri Milli
Egitim Bakanli tarafindan ataniyor. Ders programla-

11 ayni bakanhgm eseri. Okullan denetleyen de 0. Me- .

zunlarina diplomay: veren de... Kur'an 6greten kurslar
ise tiimiiyle Diyanet Islerinin denetimi altinda. Bu
kurslarda ders veren hocalarla sayilari 100 bine yakla-
san camilerde gorevli din adamlar1 da maaglariu dev-
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- letten aliyorlar. Bunun karsiliginda, bu camilerde, ma-

agl din adamlariin okuyacag1 hutbelerin metinlerini
devlet diizenliyor. Tamamen dévlete bagl bir din hiye-
rargisi hiikiim siiriiyor Tiirkiye’'de. ‘

Devletin kemalist gelenegi, en fazla ‘din’ konusunda
tedbirler almis durumda. Tedbirlerin en etkilisi kilik ki-
yafet konusunda. Memurlarin nasil giyineceklerine ka-
rar1 idare veriyor; sakalli erkekler ile baglarini 6rten ba-
yanlarin memur olmalari miimkiin degil. Onceleri, din-

darlar kiz ¢ocuklarimi okutmadiklari igin orta dereceli

okullarla iiniversitelerde “6zel tedbir” gerekmemisti.
Dindarlarnn egilimi degisip dindar kizlar da okullara
ragbet etmeye baslayinca, son on yil, iizerinde tartisa-
rak gegirdigimiz ‘tiirban soruny’ ile kargilagtik.
Universiteye giden bir geng kiz, inanglar1 geregi,

_ bagin1 6rtmek isterse, buna devlet engelleyici bicimde

karismali mi1? Bu soru, kemalist ve leninist olmayan
devlet geleneklerinde hi¢bir anlam tagimiyor. S6z geli-
mi Amerikan laikligi, Kongre'nin din ve vicdan 6zgiir-
liginii sinirlayic bir yasa ¢ikartamayacagin amir.

Oysa Tiirkiye’de, devletin bagim értmek isteyen ki-
za karnismasini 6nlemek i¢in TBMM nin bir yasa ¢ikar-
masi gerekti. Cikan yasa Anayasa Mahkemesi tarafin-
dan da onaylandi, ama neden sonra... Mahkeme bu ka-
rarini, devletin dine miidahale edebilecegi yoniinde
kaleme almaktan da geri durmadi. Séylemeye bile ge-
rek yok: Anayasa Mahkemesi, kemalist gelenegin sa-
dik muhafizlarimn baginda geliyor. .

Bugiin Tiirkiye, tiniversitelerinde kilik kiyafetin
serbest oldugunu belirten bir yasaya sahip, ama bazr
iiniversitelerin hala yasak¢1 davramglar igine girdigi
belki de diinyadaki tek iilke.

Tiirkiye’de halen devam etmekte olan kemalist d6-
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nemin demokratik ve laiklik iddialarmin bu kavramla-
ra ne kadar ters diistiigiine dair yiizlerce 6rnek verilebi-
lir. Ancak, demokratik sistem icinde kendine bir yer

- bulmusg Refah Partisinin son yerel ara segimlerde elde

ettigi bagarili sonuca, bir bagka siyasi parti liderinin gos-
terdigi tepkiyi anmadan ge¢mek miimkiin degil. ANAP
lideri Mesut Yilmaz, partisinin oy deposu olarak bilinen
Istanbul’daki sonucu dgrenince su tepkiyi gosterdi: “Bu
sonug iizerinde yalmz ANAP degil, diger partiler, hatta bii-
tiin Tiirkiye diigiinmeli ve birgeyler yapilmalidir.”

ANAP, Tiirkiye'deki kemalist devlet geleneklerini
zorlayan bir partiydi. Partinin liderligini Mesut Yil-
maz'in ele gecirmesinden sonra, ANAP da, ayn gele-
nekgi ¢izgiyi izlemeye baglad1.

Kemalist devlet gelenegi, biitiin Jakoben yaklasim-
lar gibi, demokrasinin ¢amina ot tikadig1 halde demok-
ratik olmak iddiasindan da vazgegmiyor. Bu yiizden,
demokrasi havarisi gecinen nice aydin, ‘rejimi restore et-
mek’ amach darbeleri 6nce kigkirtip sonra da darbecile-
re alkig tutmaktan geri durmuyor.

Restore edilen rejim, anlagilacag: iizere 1920’lerde
olusmus ve demokrasi endigesi bulunmayan kemalist
sistemdir.

Bu sistemin bellibagh {i¢ diigmani var: Kiirtler, Ko-
miinistler ve Islamalar... Aslinda sistem, her dénemde,
bu ii¢ kitleyi zaptu rapt altina almayi bildi. Ancak, ken-
disinin varlig: tehlikeye diistiigiinde; daha 1920’lerden
beri icinde tasidigi bu diismanlarini bir “bunalim” ha-
linde ortaya atiyor. ‘Rejimi- restore eden’ her li¢ darbenin
Oncesinde, bu diismanlardan biri veya birden fazlasi

iizerine oturtulan bunalim yatmakta, 12 Eyliil, sol ve

irtica diismanlarina dayanarak gergeklestirildi. Bun-
dan sonraki bu darbe igin kullanilacak bunalim, ya ‘bd-
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liicti’ Kiirtler ya da ‘gerici’ islamcilar olacak...

Opysa terére bulasmig ve boliicii fikirler tagiyan
Kiirtler varolsa bile, ayn1 topraklarda bin yildir Tiirkler
ile beraber yasamay1 6grenmis, her tiirlii minnet ve
megakkate talimli Kiirtler gogunlugu tegkil ediyor.
Kiirt sorunu bi§iminde kendini belli eden bunalim, in-
sanlar1 goniillii olarak birarada tutmay: beceremeyen
sistemin bunalimidir. Sistem, 1920’lerde tesbit edilmis
ilkeleri gozden gecirmeye yanagmadan bu sorunu ¢é-
zemiyor, ¢ozemez de... Ancak, her tiirlii nimetinden
yararlandiklar1 mevcut sistemin gitmesindense, tilke-
nin béliinmesini géze alabilecek kadar saplantili ke-

-malist gevreler, bu tiir bir ¢6ziimii deniyorlar. Tiirkiye,

eger boliinecek ise, bu sebeple, yani sistemi korumay1
hergeyin iistiinde tutan kemalistlerin tutumlar yiiziin-
den béliinecek.

Ayn kesimin ‘gerici’ diye tamumladif1 ve ‘diigman’

(ilan ettigi genis halk yiginlar da aslina bakilirsa, gos-

terildiginin tam tersine, yeniliklere agiklar. RP’nin mi-
tinglerinde, se¢im kampanyalarinda- kullandigi yén-
tem ve araglar, Amerika’dakilere ¢ok benziyor. Kisi ba-
sina diigen video, teyp, televizyon adedi, bu kesimin
mensuplarinda ortalamanin oldukga tistiinde. Bu ke-
sim, ¢ocuklarinin egitimine biiyiik 6zen gosteriyor.
Hem RP’de, hem de parti dig1 islami cemaatlerde, egi-
timlerini yurtdiginda yapmus insanlarin sayist ihmal
edilmeyecek kadar c¢ok. Tirban tartismalarinda bir
gercek daha goriildii: Kendini “inangli” olarak tanmim-
layan, inanc ugruna zulme ugramay: goze alan {ini-
versiteli kiz sayist da oldukga fazla. ‘

Kisacasi, Tiirkiye'deki ‘gergek” tablo, kemalistlerin
¢izdigi ve herkesi inandirmaya calistigi ‘hayali tab-
lo’dan ¢ok farklidir.
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1 Kasim ara yerel segimlerinde RP'nin basanst igin
rakip partilerin buldugu bir gerekge su: O tarih, dort
giinliik bir tatile rastlamugty; 6teki partilerin taraftarlar:
tatili bolgeleri diginda gecirmeyi tercih ederken, RP'li
secmenler kalkip sandik bagina gittiler. Dogrulugu tar-
tismali olsa bile, bu gerekge bir seyi gosteriyor: RP seg-
meni, oyunun bilincinde bir segmen. Demokraside
onemli olan da bu degil mi? Tiirkiye’de oy kullanma
oraninin, ABD bagta olmak {izere Bati’'dan daha ytik-
sek olusu, biiyiik cogunlugu ‘gerici’ ve ‘demokrasi diig-
man?’ olmakla suglanan Tirk toplumunun, aksine uy-
gulamalara ve kural dist miidahalelere ragmen, {ilke-

nin giinliik igleyisine karigma arzusunu agiga vuruyor..

Burada gelecek itirazlar1 duyar gibiyim. Itiraz su:
‘Islam’, ‘demokrasi’ ve ‘laiklik’ gibi kavramlar1 ve bunla-
rin ardinda yatan sistemleri kabul etmez.

Bu itirazda gerceklik pay1 oldugu muhakkak. Is-
lam, hemen her din ve ideoloji gibi, kendi referans di-
zisine sahiptir. O dizinin iginde bu iki kavram yer al-
muyor. Bu sebeple, Islamin demokrasiye ve laiklige yer
vermedigini soylemek yanhs olmaz.

Ancak, Islam’in demokrasi denmese de, katilimci
bir sistemi yegledigine dair yiizlerce ayet ve hadis ani-
labilir burada. Dahasi, Avrupa karanliklar iginde yii-
zer, kendi dindaglarina engizisyonu, bagka dinlilere ya
6lmeyi ya da din degistirmeyi miinasip goriirken, din
ve vicdan Ozgilirligiiniin garanti altina alindigy Islem
* Ortagag bir hoggorii donemidir. Osmanli Devleti gibi,

cok dinli ve ¢ok uluslu bir imparatorlukta, dini baski-

nin olmayist aragtirmacilarin dikkatini gekmisgtir.

1989 y1h sonunda Dogu ve Orta Avrupa’da esmege

baglayan degisim riizgarlariyla birlikte tekdiize, birbi-
rine benzeyen, ayni ilkeler etrafinda kiimelegen tilkeler
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manzarasi ortaya qikti. “Yeni Diinya Diizeni’ de denen
bir yap1 zorlantyor. Bu yapinin, serbest piyasa ekono-
misi, demokrasi, insan haklar gibi unsurlan var. Bu
diizenin savunucular ilkeleri, bazi tilkelere goniil riza-
siyla, direnenlere de zorlayarak kabul ettirmek egili-
minde. ’

Biz tekdiize bir diinyay: fazla cazip gérmeyen azin-
likdarz. Zorlamalarn, olugmakta olan yapiya, “Yeni
Diinya Diizensizligi’ adin1 verenleri hakli cikaracagina
inamiyoruz. Bu ilkeler, onlar1 ilk kesfeden ve tarihi bir

stire¢ i¢inde kendinin yapan tilkeler icin yararl olabi-

lir. Ancak, bambagka gegmislere sahip, degisik manevi

~ve sosyal yapilarin ortaya ¢ikardig: iilkeler, bu ilkeleri

benimserlerse, hem onlarin hem de diinyanin sorunla-
n biiyiiyebilir. |
Daha da 6nemlisi su: Yeni Diinya Diizenini olustu-

ran unsurlar, elestirilemez ilkeler degil. Demokrasinin,

laikligin, serbest piyasa ekonomisinin keskin elesir-
menleri oldugu biliniyor.

Demokrasiye bakalim: Amerika’da segimler halkin
ancak yarisinin katilmasiyla yapiliyor. Oylarin béliin-
mesi durumunda, bu secimde oldugu gibi, kadinlarin
ylizde 42’sinin oyu (se¢menlerin yiizde 24'ii demek
bu)- sonucu belirliyor. Tiirkiye’de oyu bir ara yiizde
21’e diigmiis bir parti iktidardaydi. Turgut Ozal cum-
hurbagkanligina, o oy tabanina dayanarak yiikseldi.

Laiklik de &yle. Tiirkiye’de her kapiy1 acan ‘sihirli
degnek’ sayilsa da laiklik, ¢agimiz insaninin hissettigi
manevi boglugun yerini tutmuyor. Insanlar, manevi
arayiglarin peginde. Hizla yenilenen diinyada, herse-
yin bir ikamesi var, ama dinin ikamesi hentiz buluna-
mad1. Laiklik giderek geri ¢ekiliyor ve din ve vicdan
Ozglrliigl tanimiyla yetiniyor.
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Bu ortamda, bu son diizen arayig1 da fos cikarsa,

diinyanin bagvuracag fazla bir sey kalmad. Islam, &y-
le bir ortam i¢inde, koordinatlarn belirlenmis diisturla-
riyla, bir can simidi olacak.

Yozlagtirilmug laikligin yiprattigi goniillere Islam
maneviyat iksiri olabilecegi gibi, Avrupa’da ug veren
dini hosgoriisiizliigiin siiriikleyecegi cehennemden,
onun, beraber yagamay1 miimkiin kilan formiiliiyle ¢1-
kilabilecek. Azinhigin ¢ogunluk iizerine diktasim mes-
ru goren demokrasi, Islamin agagidan yukariya orga-
nize olmay1 6giitleyen, bilgi sahiplerini iistiin tutan her
s6zii dinleyip en dogrusuna uymayi salik veren dl¢i-
leriyle yer degistirebilir.

Bu, insanlik i¢in bir umuttur.

Ancak, bugiinkii yeni diizen arayig¢ilarmn onceki-
lerden farki, acimasiz bir totalcilligs yontem segmekdir.
‘Ya ben, ya o’ bile demiyor; talep ettigi mutlak teslimi-
yettir. Kargisina ¢itkana ¢ok acimasiz davranacagimn
sinyallerini veriyor. Kimini savasla, kimini aclikla, ki-
mini korkuyla terbiye ediyor. ‘Yeni Diinya'mn ‘bagka
din’ kavramina tahammiilii olmayacagim tahmin et-
mek de zor degil. Onun tanidig1 ve her yere yayilsin is-
tedigi din, liberallestirilmis, laiklegtirilmis, kapitalist-
lestirilmig Hiristiyanhktir.

Bu da, insanlik icin en korkung gelecektir.

Insanlik, tarihinde bircok kereler kargilagtigi bir do-
nemeg noktasinda bugiin. Umutla korku arasinda gi-
den bir sarkag, }'rénm belirleyecek. Benim gonlim, in-
sanligin gelecegine, umudun egemen olmasim istiyor.

Bugiinden goriinen, egemenlerle birlikte olmayi
tercih ederek kendi icinde tagidig: umuda alding etme-

yen Tiirkiye'nin, Basbakan Siileyman Demirelin ta-

hayyiil ettigi gibi, yarmn ‘diinya devleti’ olamayacagi-
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dir. Kimligini kapida teslim ederek aralarma katldig:
egemenler, 21. yiizyihn Tiirk Asn olmamasini da ga-
ranti altina alacaklardir. Tiirkiye’yi béliinme, ekono-
mik sikintilarin azmast, insanlann a¢ kurtlara donmesi
tehlikesi bekliyor. '

Bu durumdan kurtulmanin yolu, 70 yildir iilkenin
yOnetildigi yapin koklii bir degisime tabi tutulmasi,
kaynaklardan yararlanip ¢ikartilacak yeni bir anlayigin
hakimiyetinin saglanmasidir.

Bu elbette bir hayal bugiin. Ancak, Yahya Kemal’in
dedigi gibi; “Insan dlemde hayal ettigi miiddetce yagar” .
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Prof.Dr. Marvin Zonis

rtadoguda ve orta Asya’da de’mo_krasvi beklenti-
Oleri, basi ve akademisyenleri oldugu kadar

politikacilar1 da sard1. 1979’'da Sahin devrilme-
siyle Iran’da islami cumhuriyetin ortaya ¢ikigi, islami

- diinyada demokrasi' tartigmalarmna yeni bir ivecenlik

kazandird1. Tiim bélgede siyasal Islamun goriiniirdeki
yayginlagmastyla, sorun biiyiik Sl¢iide énem kazandi.
Yeniden yasama donen siyasal Islam karsisinda, Islam

gercevesinde gogulcu, demokratik hiikiimetler olasihigi

olup olmadigy, agirlikh bir sorun olarak belirdi.

Siyasal Islamuin yiikselisi, hersey bir yana, ¢ok sey
vaad eden ama pek az sey veren &teki ideolojilerin ba-
sarisizhifindan kaynaklanmis goriiniiyor (Wright,
5.133). 1950'lerle 1960’larda Ortadogudaki askeri rejim-
lerin 6ne gkardigr milliyet¢i ve sosyalist ideolojiler,
1970’lerde ekonomide neo-klasik yaklagimlara ve agik
kap1 siyasetine yerini' birakmugti. Ancak. neo-klasik,
serbest pazar temelli yaklagimlarin ekonomik gelisme-
yi ve siyasal birligi saglayacagi vaadinin, kendini bes-
* Bu bildirinin bigimlendirﬂmesindeki diigiinsel katkilarindan dolay

Sikago Universitesi Siyasal Bilimler Fakiilteinden John Roberts’e
tesekkiir ederim.
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leyebilen bir ekonomik biiylimeyi ve anlamli siyasal
reformlar1 gerceklestirmekte, dnceki askeri rejimlerin
piyasaya siirdiigii icatlar gibi, yetersiz kaldig1 inanci
yaygin hale geldi.

Herkes, amansizca kendi ¢ikarini gozetmekten bas-
ka birsey diisiinmez oldu. Bu ortamda, miisliimanlarin
giderek artan bir boliimii, ‘saf” Islama déniisii, islami
diinyanin sorunlarinin en uygun ¢oziimii ve Batinin
ekonomik ve siyasal gelisme modellerine kars: yararli
bir antitez olarak gérmege basladi.

Bu saf Islama ya da temel Islama déniis fikri, belir-
gin politika 6nerileri sunmuyor, sadece Batiy1 reddedi-
yor ve islami degerleri bir 6lciide daha kuvvetle, yeni-
den vurgulamakla yetiniyor. islam diinyasinin son yil-
lardaki siyasal ve ekonomik ba§jarlslzl1klar1na acikla-

ma bulma kapasitesi, goriiniige gore, bireyler icin

onemli bir gii¢ kaynag1 oluyor. Yandaglarina diinyay:
izah eden anlamh sistemler yaratmakta partizanlarinin
icinde dikkate deger bir sevk uyandiriyor.

Siyasal Islanun baghca kaniti, kendini, sahihlik so-
rununda gosteriyor: Araplar, deniyor, kendilerine sa-
dik kalmadilar, saptilar. Bagarih olmak i¢in, Araplar,
ahlak ¢okiintiisiinden ve ekonomik durgunluktan ko-
runmay1 vadeden sahih ideolojiye dénmelidirler (Zo-
nis ve Brumberg, 1987a, 5.18).

Digardan bakan gbzlemciye gore, 6nemli sorun, is-
lami koktendincilik diye bilinen temele dayal rejimler-
de demokrasi igin bir olasilik olup olmadigidir. Ozel-
likle fran Islam Cumhuriyetinin Amerika aleyhtari sal-
dirillarindan sonra ve demokrasinin, Batida anlasildig:
bicimiyle, bu tiir dinci hiikiimetlerin yonetimi altinda
asla gelisemeyecegi inancinin yayginlagmas: iizerine,
Batili hiikiimetler, koktendinci liderlerin yonetiminde-

-218 -

IRAN'DA DEMOKRASI

ki islami rejimler hakkinda endigse duymaga bagladilar.
Cezayir' de, askeri miidahaleden 6nce mevcut diizenin
kurallan i¢inde ¢ahsan FIS'in (Front Islamique du Sa-
lut) kazandig) secim zaferi, bu endigeleri sadece derin-
lestirdi. Endigeler derinlesti, ¢tinki, baz1 FIS onderleri,
demokratik sistemi kullanarak zafer kazandiktan son-
ra Bati usulii demokrasiye son vereceklerini vadedi-
yorlardi. ‘

“Islam ve Demokrasi'ye bel baglayanlarin cesaretini
kiran bir bagka gelisme, Iran-Irak savagindan ve Aye-
tullah Humeyni'nin 6liimiinden sonra iran Islam
Cumhuriyetinde gozlenen siyasal olaylardi. Birgok ki-
i, islami devrimden sonra Iran’da demokrasinin kuru-
lamayagin, biiyiik dlciide, Ayetullah Humeyni'nin ka-
rakterine ve deger yargilarina bagliyordu. Halki,
Irak’la savas zafere kadar gotiirme fikrinin arkasinda
toplayabilme ihtiyacinin da demokrasiye engel oldugu
diigiiniilmekteydi. Savagin bitimiyle ve Ayetullah Hu-
meyni'nin dliimiiyle; ben dahil Iran’a egilen bir¢ok ki-
si, gerek Iran icinde, gerek disinda devrimin hizinin
kesilecegine inaniyordu. Sonug, giderek muhalefetin
sesine de kulak veren bir siyasal sistem olabilirdi.
1992’de radikalleri Meclis diginda birakan ve daha 6n-
ce islami koktencilerin yuvasi olarak bilinen Meclisi
Cumhurbagkan1 Rafsancani’'nin kontroliine sokan par-
lamento se¢imleri, umutlarin gercekleseceginin isareti
sayiliyordu. Ne var ki, o secimlerden bu yana Iran’da
gozlenen gelismeler, islami cogkunun higbir bigimde
ilimh hale gelmedigini ve demokrasiye ‘yoneligin hig-
bir bigimde s6z konusu olmadigini gostermistir.

S6z konusu endigelere ve Islamin egemenligi altin-
daki devletin demokratik olabilme iddiasinin mevcut
bulunmadiginin agik¢a goriilmesine karsin, islami bir
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cercevede demokrasinin gerceklestirilmesinin éniinde
hicbir agikar ve zorunlu engel yoktur (Zonis ve Brum-
berg, 1987a, s.4). Birligi ve Allahin kudretini vurgulayi-
styla ve insanla Allah arasinda zorunlu araciigl 6ngo-
ren bir- dogmaya saplanmayigsiyla Islam, bizzat -dini
ibadet cercevesinde ve miiminlerin yasaminin diizen-
lenigine dogru dinin genisletismesi baglaminda, ger-
cek bir demokrasi olma potansiyeline sahiptir. En azin-
dan siinni mezhebinde cami, rgiitli bir iktidar kuru-
mu olarak belirmemistir. Hristiyanliktaki gibi, orgtitlii
bir din adamlar1 kurumu, Islamda hi¢ olmamustir. Hat-
ta Robin Wright, islamiyeti, islami eylemcilik ‘dalgalart’
bi¢iminde diigiinmenin yararh oldugunu, bu dalgalar-
dan ilkinin ozellikle ekstremizme dayandigini, ikinci
ve giintimiizdeki dalganin ise igbirligine ve reformist
islami eylemcilige egilim gosterdigini One siirer
(Wright, s. 132). ‘ ’

Iran’in sii gelenegi ise, demokratik siyasal diizenin

yeri konusunda, bu genel egilimle geligkin unsurlart ta- -

simaktadir. Sii fslam, Kur'an ayetlerinin sakladig1 anla-
m1 degerlendirme yeteneginde olan bir grup dini lide-
rin varhgini 6ngoriir (Zonis ve Brumberg, 1987a, s.9).
Bunun sonucu olarak, dini rehberlik gereksinimi, ule-
manin, insanla Allah arasinda aracilik etmesini zorunlu
kilar. Islam Cumhuriyetinin kurulusundan once ise,
her sii misliiman, kutsal kitabin ayetlerini kendisi icin
yorumlayacak birini gostermekle yiikiimliiydii; imana
iliskin konularda onun rehberligine bagvururdu.
Cogulcu medrese sisteminin varligi, Kuran'in tek
bir yorumunun resmi yorum sayiip onaylanmasin

Onleyen bir gilivenceydi (Zoms ve Brumberg, 1987a,

8.9).

Dabhasi, miiritleri i¢in baglayict yorumlar yapan bir |
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din adaminin &liimiiyle, artik o yorumlar miiminleri
yonlendirmekte bir rehber olma islevini gérmez oluzr-
du; miiritler kendilerine yeni bir miictehit bulmak zo-
runda kalirlarda.

Ayetullah Ruhullah Humeyni'nin, genel olarak Is-
lamin temel gretilerine déniig iddiast ve dzellikle si-
ilik, gercekte, geleneksel doktrinin carpict bir bicimde
yeniden formiile edilmesiydi. (Ayetullah Humeyni’nin
yeniliklerini nitelerken koktendinci sbzciigii yerine
neo-koktendinci demek daha uygun olur (Zonis ve
Brumberg, 1987b). Humeyni'nin, y6netim ve gercek is-
lami rejim teorisi olan Velayet-i Fakih Islamun kutsal

- birligine kargilik siyasal ‘birlik” fikrini getiriyordu; bu

rejim ¢ercevesinde Kur'an'mn baglayia yorumlar, fizik
kudreti elinde tutan ve o yolla yorumlarin herkese uy-

- gulanmasim saglayabilen siyasal sistem tarafindan ya-

pilabiliyordu. Béylece islami cumhurlyette sii diisiin-
cenin yapisindaki gesitlilik, hizla ortadan kalkt. -

Velayet-i Fakih teorisi ¢ercevesinde Humeyni
‘Alim’in roliinii, hem dini hem siyasal lider olarak ta-
numliyordu. Kisacasi, igtihat fikrine, daha dar ve sinir-
I bir bicimde yaklagtyordu. Yasamun her alaninda, ger-
gek bir Islam toplumu, Islamin ruhuyla dolup tagma-
liyd:. Bu ancak mollalarin y6netimiyle olabilirdi. Tepe-
den tirnaga islami bir devlet yaratmak icin ulema, si-
yasal kurumlarin kontroliinii ancak bdylelikle eline
alabilirdi. Allahin kelam1 ve kast1 ancak ulema aracili-
giyla Ogrenilebilirdi ve ancak onlarin devleti kontrol
etmeleriyle miisliiman toplum, Islam gergeklegtlrebl-
lirdi.

Iran Islam Cumhurlyetl, gercekte, Ayetullah n gé-

" ruglini ¢ok yakin bir bigimde yansitiyordu.. Ulema,

mevcut iktidar kurumlarinin denetimini ele gecirmis
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ve Iran’m yagaminin her cephesinde Ayetullah’in yo-
rumlarin1 yaymak ve toplumu doniistiirmek igin yeni
kurumlar yaratmusti. Pehlevi hanedaninina ait miilkiin
hemen hepsine el konmus ve ulemanin denetimindeki
yeni vakiflara aktarilmigts. Bu miilklere ek olarak, dev-
rim nedeniyle Iran’dan kagan ya da taguti (putperest)
diye damgalanan kisilere ait genis sanayi tesisleri ve
digerlerine devlet el koymustu. Vakiflar bu miilkleri ve
tesisleri yoksullarin ya da Irak’la savagta gehit olanla-
rin aileleri yararina isletecek ve kullanacakti. Gergekte
bu kaynaklar, daha biiyiik olgiide siyasallagtirilmig bir
Islam davasi ugrunda kullanilmak iizere, ulema ara-
sinda daha koktenci olanlar tarafindan ele gecirilmisti.
Boylece Iran’lilarin yagamindaki onemli sektorler, mol-
lalar siifinun diktas: alina gll‘dl

Iran’daki bu islami rejimin, islami ideolojiden doga-
cak bir devleti temsil ettigi soylenemez. Islami Iran,
daha genel bir demokratik fakat islami devlet olasilig1-
nin gostergesi degildir diyenler hakhidr.

Iran Islam Cumhuriyeti Sia doktrinine dayalidir; o
nedenle de diinyadaki miisliimanlarin ¢ogunlugunu
temsil eden genis siinni geleneginin digmndadir. Ikinci-
si, bu cumhuriyet, fran’da 1970’lerin son yillarina ait
tarihsel baz1 kogullara yanit olarak ortaya ¢ikmustir. O
tarihlerde Iran’da var olan ekonomik esitsizlik ve siya-
sal baskilarin yani sira, Sahin halki ihmal etmesi ve bii-
yiik 6lgiide Amerikan kiiltiiriinii benimsemesi, bu tu-
tuma karg ortaya ¢ikan siyasal yanitin yoniinii ve yo-
gunlugunu belirleyen nedenlerdir (Zonis, 1991) Ayn-
ca, islami yonetime iliskin olarak Ayetullah Humey-
ni'nin kendi karakterine uygun diisiinceleri de gelis-
meyi bu dogrultuda etkilemistir.

Islami cumhuriyet, demokratik islami bir devlet
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olasiliklarinin isareti degildir. Iran’in pratigine, deger
yargilarina ve Ayetullah Humeyni'nin yorumlarina
dayah ¢ok 6znel bir olugumdur. Salt Iran ¢ Ornegine egi-
lirsek, Islamda demokrasi olasiliginy, hatta sia Islamda
demokrasi olasiigiru belirleme imkénlarimizi sinirla-
mus oluruz. Mollalarmn yonetimindeki Iran’da siyasal
bir liberalizmin ortaya gtkmasi olasiigini degerlendir-
mek ¢ok daha kolaydir.

Gergekten de giiniimiiz Iran’inda, velayet-i fakih
doktrinini, bir tiir toplumsal sézlesme seklinde yeni-
den yorumlamanin yollarim arayan énemli egilimler
vardir (Musavi, s. 101). Bu yeniden yorumlamalar, de-
gigik ictihatlarin megruiyetini iceren geleneksel sii pra-
tigini tekrardan yagama kazandirmayi amaclamakta-
dir. Bu yeni caba mesruiyet kaynag: olarak halkin oy-
nayacag1 rolii vurgulayarak amacina ulasabilir.

Halkin bahgedecegi mesruiyet, Ayetullah Humey-
ni'nin fakihe (geria iistads) taidigi mutlak otoriteyi
vurgulayan Islammn daha dar anlaml megruiyet teme-
line zittir. Ayetullah'in tezine gore, yeryuziinde molla-
lar, iktidar1, Gizli Imam’m yardimcis: sifatiyla ele alir-
lar. Fakihlerin hiikmetmesi, kuskusuz Ayétullah’in te-
mel icadidir ve mutlak otoritenin Allaha ait oldugu ge-
rekgesiyle, insan ve onun fakih yéneticisi arasinda bir
sozlegmenin var olabilecegi diigiincesini reddeder. Bu
ylzden de Ayetullah’a gore yer yiiziinde adil bir yone-
tim, ancak Allahin kutsamasina nail olmus bir insan ta-
rafindan gerceklestirilebilir. g

Yeni bir yaklasimu savunanlar, faklhm otoritesini te-

~ yid eden ve gegerli hale getiren seyin, halkin onay: ol-

dugunu vurgulamaktadirlar. Sonug olarak, fakihin y6-
netimi igin 6ziinde, halkin ona biat etmesi anlaminda
bir s6zlesmeye doniigiir. Sozlesme, hem yéneten hem
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yonetilen icin kargilikl yiikiimliiliikler getirir. Yonetici
halkin temsilcisi olur ve sozlegmeyi ihlal ederse gore-
vinden alinabilir. Humeyni'nin diigiincesinin b&ylece
yeniden yorumlanmast, islami yonetime daha demok-
ratik bir unsur katabilir. Bu yeniden yorumlama girigi-
mi, Islamda icsel olarak demokratik olmayan unsurla-
rin var olmadigini, bunun sadece islamf ideolojiyi isla-
mi pratige geviren yorumlarda gozlendigini one stir-
mektedir. :

fran’da demokrasi tartigmalari, 1limh diye anilan-
larla kati tutumlular arasinda bir kargithiga dontigmiig-
tiir. Amerika’da yaygin goriige gore, thmhlar demokra-
si i¢in girpmirken, kati tutumlular otoriter yonetimi
temsil etmektedirler. Onde gelen 1liml kisi, Hoca-tiil
islam Cumhurbagkam Ali Ekber Hagimi Rafsanca-
ni'dir. Rafsancani, kamuoyu oniinde Batiya agilma,
ekonomiyi liberallegtirme ve Ortadoguda Iran’a hakim
bir yer saglama yiiklenimleri altina girmistir.

. Humeyni'nin 8liimiinden sonra gembere alinan ka-
t1 tutumlularm 6nderi ise Hoca-tiil Islam Ali Ekber
Muhtesemi’dir. Kat1 tutumlular Humeyni'nin fran viz-
yonuna daha yakindirlar: Bat1 aleyhtaridirlar; siki siki-
ya kontrol edilen bir ekonomiden ve ulemarun belirle-
digi kurallar altinda yagayan bir toplumdan yanadur-
lar.* Kararh bir bi¢imde, devlet hakimiyetinde bir eko-
nomi, dis bor¢lara son verilmesi ve yagmaa, ‘kan emi-
¢’ batidan tam bagimsizlik siyaseti glidegelmiglerdir.

* Onemli bit nokta sudur: Giiniimilz Iran’indaki liderlerden higbiri
saygin bir konuma ulagmis din adami degildir. Bunun anlamz, islami
cumhuriyette énemli bir kudret noktasinda bulunmak igin, dinsel
aqidan saygin bir konuma ulagmanin pek de gerekli olmadigidur. Yol
yavag yavas din adami olmayanlarin da siyasal iktidart elde ede-
biicegi giinlere dogru gitmektedir. Bu da ileri agamalarda islami
cumhuriyetin tam tasfiyesine gotiirebilir.
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Bunun yani sira, Islamm yayihisini ve islami devletler
kurulmasini tegvik edici militan bir dig siyaset izlemig-
lerdir. Cezayir'deki FIS dahil islami hareketleri paraca
desteklemigler, son defa Sudan’la yaptiklar anlasmada
da goriildiigii gibi, terdrist gruplar ve islamci hareket-
leri egitme ve devsirme girisimlerini eggiidiimlemek
lizere islami rejimlerle ittifaklar kurmusglardir.

Ihmblar islami yonetimin yerlesmesine kati tutum-
lularin yaptig1 katkalan takdir etmektedirler (Danegku,
5.5). Islami rejim Sahun devrilmesinden sonra, mollalara
mubhalif olanlarn saldirilarini ve Irak’in iggalini atlata-
bilmistir. Ama kat1 tutumtlular, bir¢gok bagansizlifin da
sorumlusudur. 52 Amerikalimin 444 boyunca tutsak ola-
rak alakonmasinda koktencilerin 1srarli olmasi, islami
cumhuriyetin diinyadan soyutlanmasina ve parya ko-

. numuna indirgenmesine yardim etmigtir. Humeyni'nin

Irak’la savas: bitirmege inatla karsi durmasi, Iran'in,
onur kina bir yenilgiden sadece kil pay: kurtulmasim
saglamigtir. Iran’in Hizbullah ter6érizmini ve Liibnan’da
batililarin rehine almmasinu desteklemesi, Iran’1 diinya
toplumlar1 arasmdan siirgiin etmis, parya devlet duru-
muna diisiiriilmesine yeni bir katki olmusgtur.

1992 Nisanindaki secimlerle yeni bir Meclis segil-
mesiyle, kati tutumlularla ilmlilar arasindaki kargitlik
yeni bir mecraya girmistir. Secimlerde, kazanan aday-

larin biiyiik ¢ogunlugu Rafsancani’yi destekleyen
adaylardir. Bunun anlam1, son zamanlarda Battya yak-

lagma siyaseti giidiilmesinin onaylanmasi .demektir.
Secimlerin 10 Nisan 1992’deki ilk turunda, kazanan
adaylardan 120 kiisuru Rafsancani yanlisiyken, ona
kargit olanlardan sadece 10"u ilk turda segilebilmistir.
Ikinci turun sonunda kazananlarla birlikte, Rafsancani

‘yanlilar1 se¢im cevrelerinin tigte ikisinden fazlasinda
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zafer elde etmislerdir. Kat: tutumlular bir avug kalmus-
tir. Tahran’dan, hicbir koktenci se¢imi kazanamamustir.
Daha da 6nemlisi sudur: Rafsancani’yi destekleyen
Meclis ¢ogunlugunun saglamlig ve segilenlerin biiytik
kisminin geng ve deneyimsiz olugu, Iran’da icranin gii-
clinii arttiric1 gelismelerdir.

Secimler 6nemli bir olaydir. Koktenciler, simdiye
dek valaflar, tiniversiteler ve 6zellikle Meclis dahil ol-
mak tzere, bir¢ok iktidar odagin elde tutmuslardir.
Ugﬁncﬁ Meclisde koktenciler, Rafsancani’ye sadik olan
bakanlar: gérevden almuslar, bes yillik planin Meclis-
den gecmesini engellemigler, Rafsancani’nin 27 milyon
dolarlik dis borg istegini, ancak ciddi édiinler elde et-
tikten sonra onaylamiglardir. (Danesku, s.6). Islami
cumhuriyetin bu dérdiincii Meclisi koktencilerin en
dikkate deger kudret kaynaklarim tasfiye edici bir
meclisdir; yirminci ytizyil Iran’inda demokratik dii-
slincenin ana merkezi gorevini yerine getirmektedir.

Meclisde iktidar degisikligi, Humeyni yillarinin ter-
sine cevrilmesinin gostergesidir. 1979°’da Humeyni
Meclise genis yetkiler bahgederken, hiikiimetin kudre-
tini sinirlamigti. Bu hareket, Sah rejiminin baskilarin-
dan dogan yaralar1 sarmaga hizmet etmis, ayrica Mec-
lisi, Iran halkinin hiikiimdar baskisindan azade olma
Ozleminin timsali haline getirmistir. Sonug, zaman za-
man hasmane tartigmalara sahne olan canli bir parla-
mentodur. Glintimiizdeki iktidar degisikligi, gercekte
yillar 6ncesinden olusmaga baslamusgtr. Ornegin 1989
Temmuzunda Cumhurbagkan1 Rafsancani, Meclisin
yetkilerini sinurlayan bir anayasa degisikligini onaylat-
may1 basarmustir.

Ne var ki, kat1 tutumlularin kudret odaklarin: tasfi- &

ye etmek, Iran’da demokrasiyi kurmakla aym sey de-

-226 -

IRAN'DA DEMOKRASI

gildir. Ad1 gevresindeki karizma, Humeyni’ye, bizzat
kurdugu bir¢ok kurumu atlayarak hitkmetme imkéani-
n1 saglamisg, boylece o kurumlarin demokratik potansi-
yeli smurlanmigtirNitekim Rafsancani 1984'de, Hu-
meyni'nin 6limiinden &nce, “gonliinii ve aklini Bati uy-
garligina, liberal kavramlara, demokrasiye, halkin halk tara-
findan yonetimine, insan haklarina baglayanlar”in, “biitiin
bunlarin bog oldugunu idrak etme” zorunda kalacaklarim
sOylemistir (Zonis ve Brumberg, 1987a, 5.20). Daha en
basindan bilinmesi gerekir ki, Cumhurbagkani olarak
Rafsancani, gerci demokrasi yiiklenimi altina girmistir
ama, onun kafasindaki demokrasi kavram, Batida gii-
niimiizde gegerli olan demokratik sistemden farkl bir

‘kavramdir. Rafsancani i¢in demokrasi, toplumsal go-

nencin, bireysel gonence bakigla daha hakim oldugu
bir sistemin adidir. Ancak islami rejimin s6ziini ettigi
sosyal adalet, Batida bugiin gecerli olan terimlerle ta-
nimlanabilecek tiirden bir sosyal adalet degildir.
Biitiin bunlar, 6zellikle ti¢iincii diinya iilkelerindeki
bazi uygulamalarin, Bat1 6l¢iileriyle demokratik olma-
digimu soylemek anlamina gelmiyor. slami cumhuri-
yette Iran, esit oy kosullarinda gerceklestirilmis bir¢cok
se¢im yapmugtir. Ama daha yakindan bakildig: zaman,
rahatsizlik verici bazi 6zellikler de 6ne gikmaktadar.
Ornegin, son Meclis secimlerinde Rafsancani yanhsi
adaylarin elde ettigi basar1, adaylik siirecine amansiz-
ca miidahale edilmesinin {iriiniidiir. Biitiin aday aday-
lar1, uygun olup olmadiklarini belirlemek iizere, ince
elenmis sik dokunmustur. Meclisce gikarilan yasalarin

- Islama uygun olup olmadigimi incelemek iizere Hu-

meyni zamaninda kurulan 12 kisilik muhafizlar konse-
yi, Cumhurbagkam tarafindan adaylari degerlendir-
mekle gorevlendirilmistir. Gergi konsey iiyesi 6 molla,
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fran’mn ruhani 6nderi ve Iran'in i¢-dis politikasinda ka-
t1 tutum yanlisi Ayetullah Ali Hameney tarafindan
atanmus kisilerdir ama, konsey Rafsancani’'nin dogrul-

- tusunda kararlar almigtir.

Konsey, Meclisdeki temsilcilerden 401 dahil, bin kii-
sur aday adaymin uygun olmadigina karar vermistir.
Adaylig1 uygun. gériilmeyenlerden biri, koéktencileri
geriletmeyi amaglayan girisimlerin amansiz mubhalifi
ve ad1 ‘idamct yargig'a gikmig Hoca-tiil islam Sadik Hal-
kaly’dir. Humeyni’nin, gegmiste kurdugu bir bagka ku-
rumun, lilkenin ruhani énderini se¢mekle gorevli uz-
manlar asamblesinin adaylarini kontrol altinda tuttugu
gerekgcesiyle muhafizlar konseyini kinadig icin konse-
yin birgok tiyesini 6fkelendirmistir. (Danegku, s.7).

Bir bagka koktenci, Hoca-tiil Islam Ali Ekber Muh-
tesemi, adayhk elemelerini ge¢meyi bagarabilmigtir.
Muhtegemi, Sam’daki Iran Biiytikelgisiydi ve Liib-

" nan’daki Hizbullah 6rgiitiinii Iran adina yonetiyordu.

Daha sonra Iran’a donmiis ve Icisleri Bakan olmusgtur.
Bakanlig: sirasinda, giivenlik giiclerini ihmhlara karg:
kullanmg ve Iran toplumundaki liberallerin ezilmesi-
ni desteklemistir. Ancak Cumhurbaskan1 Rafsancani,
iddiaya gore, Muhtesemi'nin adayliginin muhafizlar
konseyince onaylanmasini bizzat saglamgstir. Rafsan-
cani, Muhtegemi gibi koktencilerin adayligini bizzat
onaylamasinin, ama se¢imlerde de diisiik bir oy ora-
ninda kalmalarimin daha etkili olacagini diistinmiistiir
(Danegku, s.8).

Nisan 1992 secimlerinde katilim orani da inanilmaz
olgtide diisiik kalmustir. Gergi hiikiimet secime katilim
oraninn yiizde 60 oldugunu 6ne siirmektedir ama, se-

¢ime iligkin anlatilan hikayeler, Halk Miicahitleri 6rgi'1-‘

tiiniin, ylizde 15 katihm tahminini dogrular nitelikte-
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dir (Economic Intelligence Unit -EIU- Country Report:
fran, No:3, 1992, s.12). Segimlér, Rafsancani icin cogun-
luk desteginin yansimasi olmak sdyle dursun, rejimin
kitlelerden siyasal olarak tecrit edildiginin belgesidir
(EIU, No:2, 1992, s. 13). ‘

Rafsancani, zaferi, ancak yiiksek bir bedelle kazan-
mustir. Gergekte iki noktada basarili olamamustir: Birin-
cisi, kendisini merhum Humeyni’nin golgesinden kur-
taramamugtir; ikincisi, kendi siyasetini ve iktidarda kal-
masmi destekleyecek siyasal bir taban yaratamamustr.
Bu bagarilarin var olmadig: bir ortamda, Cumhurbag-

karu, iktidardaki ittifakda yer alan rakiplerine biiyiik -
‘6diinler vermek zorunda kalmustir. Esas 6diin, iilkenin-

parya statlistinii silkip atmak i¢in miiphem olmayan
acik-secik girisimlerde bulunma yeteneginden yoksun
kahgidir. Baglardaki devrim doneminin parlak nutukla-
rindan ve yiiklenimlerinden siyasal ve ekonomik siste-
mi kurtaramamlgtuj (EIU, Iran, N 0:1,1992, s.4).
Rafsancani’'nin basansizliklarinii sonucu, islami
cumhuriyetin uzun erimdeki cikarlarina son derece
ters diisen ve Iran’in daha demokratik bir sisteme do-
niistiiriilmesini sinirlayan bir dizi siyasal karardir. Raf-
sancani’'nin hizip politikalariyla ¢ok fazla meggul ol-
mak zorunda kalmasi, Iran ekonomisini ve hitkiimeti
olumsuz etkilemigtir. Ayrica, baz1 girisimler, Iran’in
uluslararasi cercevede parya statiisiinde kalmasina
katkida bulunmustur. Ornegin, ABD’'nin gozetimi al-
tinda gerceklestirilen Ortadogu baris ¢abalarini bosa
cikarmak amaciyla fran’m, Tsrail kargisinda Hizbullah
éylemlerini desteklemege devam karar1 almasi,
ABD'nin 6fkesine neden olmustur. Avrupa’da yasayan
taninmig Iran’li siirgiinlere yonelen suikastlerde Tran
parmag oldugu séylentileri, Avrupa filkelerinin fran’t
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kmamasma yol agmustir. Madrit’de yapilan Ortadogu
barig zirvesine karsi Tahran’da bir alternatif zirveyi
toplantiya ¢agirmasy;, Sudan’mn bagkenti Hartum’daki
islami hiikiimetle ittifak kurmasi ve orta Asya’nin yeni
miusliman cumhuriyetlerini desteklemek iizere daha
eylemci bir siyaset giitme belirtileri de Iran'y, uluslara-
rasi toplumla karsithga siirtiklemigtir.

Iran’dan kagmus olanlarin geri déniistinii saglamak,
fakat onlarin potansiyel yeni yatirimlarini sinirlamak
ve Iran’i, o insanlarm engin bilgi ve deneyiminden
yoksun birakmak gibi tutumlar, Iran’in uluslararast
iligkilerde soziinii ettigimiz tutum ve davraruslar kar-
sisinda, solda sifir kalir. Iran’dan kagmus olanlarla ilgi-
li tutum ve davranislarin ikincil etkileri, daha saglam
bir demokrasiye yonelisi kosteklemek olacaktr.

Siirgtindekilerin doniisti, i¢ politikada bazi degisik-
lik istemlerinin ortaya atilmasina yol verebilirdi. Ciin-
ki, siirgiinde yagayan bir¢ok Iran’l, sivil 6zgiirliik hak-
larinin  saglanmasinda, daha agik bir siyasal ve sosyal
sistemin kabuliinde 1srarliydi. Bagkalari, donmeleri ha-
linde ekonomik girisimleri olacag: gerekgcesiyle, yasa
egemenligine dayal bir devletin gereksindigi girigim-
lerin yapilmasini zorunlu goriiyorlardi. Dénenler, an-
cak o zaman, [ran rejiminin déniistiiriilmesi igin po-

tansiyel bir role sahip olabileceklerdi. Ama, anlagilan -

bu firsat kagirlmugtir.

fran’da demokrasinin éniinde bir bagka engel daha
var. Demokrasinin 6ziinde sivil 6zgiirlikler esastir.
Ama Iran Islam Cumhuriyeti, kendisiyle ayn1 goriisii
paylasmayan toplum kesimlerine bu 6zgiirliikleri ver-
memistir. Sia Islami kabul etmeyen kesimler, 6zgitirliik-
lerden yoksun kalanlar arasindadir. Mollalar Bahailigi,
Islamin dinden dénmiig bir hizbi gibi gordiikleri igin,
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herhangi bir giivenceden yoksun brrakmuglardur. Fari-
siler digindaki herhangi bir etnik grup ya da dil grubu
da ayni muameleye tabi olmustur. Ornegin siinni
Kiirtler 1979 yazindan bu yana, Sahin kagisin: izleyen
birkag aydan sonra eza-cefa gbregelmistir.

Hig kugkusuz Humeyni rejimi, i¢ diismanlarini bii-
yik bir sevkle ve amansizca takip etmigtir. Gergekte
devrimci rejim, ilk giinlerinden itibaren, Ayetullah Hu-
meyni’'nin ve miittefiki olan mollalarin belirledigi bi-
¢imde, islami cumhuriyeti tamimlayic nitelikte gori-
len molla yonetimine kars: duracak herhangi tiir mu-
halefeti bastirma azmiyle davranmustir. Islami bir lu-

- gatce gelistirmiglerdir; siyasal muhalefeti immetin en

asagilik diismani ilan etmiglerdir (Ram, s. 429). Bu diis-
manlar, kokii kazinmas: gereken miifsitler olarak ta-
nimlanmugtir. Rejim, Miicahiddin-i Halk ve Fedaiyan-1
Halk mensuplarini miinafiklar, ikiyiizliilerle es deger-
de tutmusg, bdylece o insanlar, kabul edilebilir olanlarin
disinda kalmugtir. Rejimin, bazi gruplari, toplumun di-
sina itmesi, ister istemez, rejime muhalefetin siddet
seklinde tecelli etmesinin yolunu da a¢mustir.

Mollalar rejimi, rejime muhalefet edenlere kargi
herhangi bir ayrim goézetmeksizin davranmgtir. Mol-
lalar Iran'n yagaminin her yéniinde kontrollerini art-
tirmak istedikleri i¢in, toplumun bir¢ok kesiminden
gelen direncle karsilasmis ve bu nedenle muhalefeti
de tehlikeli gormege baglamugtir. Muhalif gruplar ara-
sinda ideolojik, yapisal, 6rgiitsel, vb. farklihklar oldu-
gu halde, rejim bu mubhalif gruplara fark gozetmeksi-
zin davranmugtir. Muhalefet miinafiklik olarak goriil-
miugtir. Miinafik yakistirmasi, rejimin kendi i¢indeki
siyasal catigmalarda dahi kullamlagelir olmustur. Or-
negin Cumhurbaskami Ebu Hasan Beni Sadr, molla
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egemenligini gemleme cabalarin arttirinca, 1981 orta-
larindan itibaren, ulema tarafindan muf51t11kle suglan-
migt (Ram, s. 433).

Hic kugku yok, mollalar kendilerini, her yerde diis-

* manin meydan okuyusuyla karsikarsiya olduklar bir

savag icinde gormiislerdir. Baz1 mollalara suikast
yapilmis, bazilar1 bombal1 saldirilarda oldirilmugtir.
Buna bir de tiiyleri diken diken eden Irak istila teh-
didini eklemek gerekir. Beni Sadrla Miicahiiddin’in
lideri Mesut Recavi'nin birlikte Fransa'ya ka¢gmas: da

biitiin diismanlarin, miinafiklarin, rejimi yikmak igin -
‘birlestikleri duygusunu dogrulayici bir gelisme olmug-

tur.
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Dr. Istiyak AHMET

u bildiride Pakistan’m yillar yihdir neden bir “is-
Blamz demorkasi’yi kuramadigmn agiklamaga caliga-

cagm. “Islami demokrasi” séyle dursun, teokra-
tik egilim, bir zaman var ki, demokrasi zararma gide-
rek geligiyor. Pakistan’t bu yola iten Sgeler gesitlidir.
Biz burada, siyasal bir ideoloji olarak Islamin, devlete
etkileri lizerinde durmak istiyoruz. Hem devletin hem
siyasal siirecin ana megruluk ilkesi olarak Islam, de-
mokrasinin daha temel ilkelerini dislayici gergevesiyle,
degisik kesimlerin siyasal secimini sinirlamaktadir. Bu
noktada, siyasal bir ideoloji olarak Islam hakkinda bir-
kag s0z sdylemek cok gereklidir.

Siyasal Ideoloji Olarak Islam

Ideoloji, “yi’ bir toplum i¢in disiiniilen genellestiril-
mis formiillere baglanmug bir fikirler dizisidir. Efsane-
nin ve toplumsal gerceklerin karmasidir. Bu tanimlayi-
a1 ideolojik ilkeler dizisi, ‘iyi’ bir topluma ulasiimasin
saglayacagina inanulan, elle tutulur toplumsal hedefle-
re varilmasina iligkin girigimlerin yéniinii belirlemekte
bir danigma gergevesidir. Ne var ki, ideolojiden ideolo-
jiye, efsanenin ve gercegin oraru degisir. Liberal ide-
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oloji gibi temelinde rasyonel olan ideolojiler, bilimin ve ‘

deneye dayali kanitin otoritesini kabul eder; fagizm gi-
bi dziinde entellektiiel bir diisiince yapisini yadsiyan
ideolojiler de duygusal ve akil-digidir.

Islam ise, ideolojiden biraz daha fazla birseydir ya
da ideoloji-istiidiir; gidasini rasyonel inamigtan degil,
inanctan alr. Bu niteliginden 6tiirii Islam, pratigin ve
deneyimin etkilerine kars1 daha az zaafiyet gosterir. Is-
lam metafizik bir diinya goriisiidiir; miislimanlarla
jligkisi de hemen hemen organik bir iligkidir. Islam,
miiminlere kimlik, duygu, maneviyat, diinyasal yasa-
lar, ahlak, kiiltiirel 6lgiiler ve genel bir bilgelikten olu-
san bir biitiin sunar.

Bu biitiin, kugkusuz kendi icinde gok gegltlemehdlr
miisliimanlann Islama baglihk derecesi, bu biitiniin
su ya da bu parcasini kavrayista biiyiik farklibklar gos-
terir. Ne var ki, devletten ayn tutulabilecek ruhani bir
inang elarak yorumlanmasi daha kolay olan Hristiyan-
Ligin tersine Islam, daha giiglii bir siyasal karakter ta-
sir. Miisliiman dﬁnyasmda bilimsel bir devrimin ve
dinde yenilesmenin soz konusu olmayigi nedeniyle de
siyasal cephede islami Ggretinin otoritesi, genis halk
yiginlar: tizerinde hala ¢ok giicliidiir. Bu nedenle Is-
lam, miisliiman toplumlarda 6zerk ve baglayici bir rol
oynama egilimindedir. Tiim miisliiman diinyasinda Is-
lamin devletteki ideolojik rolii, su ya da bu bi¢cimde ka-
bul edilmistir. Sadece Tiirkiye’de, miisliiman toplum
bilingli olarak ve etkin bir bicimde d1n ile devleti, siya-
sal anlamda ayirmusgtir.

Miisliiman milliyetciligi ve Pakistan

Ingiliz kolonisi Hindistan'in paylagilmasiyla 14

Agustos 1947’de Pakistan devletinin kurulmasi, mo-
dern tarihte olagandis bir siyasal olaydur. Ikinci Diin-
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ya Savagindan sonra Asya ve Afrika’daki kolonilerin
bagimsizlagtirilmasi siirecinde, daha yaygin olan 6lgiit,
toprak Ol¢iitii idi. Pakistan’la Israil ise, kendi ulusal
kimliklerini, dncelikle dinsen Ogeye bor¢lu olan iki
devlettir. Hindistan’da 1906 yilinda kurulan Miislii-
man Ligi, Pakistan’in kuruluguna onciilitk etmistir.
Lig, Hindistan miisliimanlarmin, islami inanglar1 ne-
deniyle hindu ¢ogunluktan ayn bir ulus olugturdukla-
r1 varsayimina dayaliyds; ‘iki ulus teorisi’ gercevesinde,
Hindistan miisliimanlari i¢in ayr1 bir devlet kurulma-
s savhiyordu. Iddiaya gore, islam kiiltiirii, farkl: bir
yasami Ongormekteydi. Miisliiman Ligi 6nderleri bu
kulturun, modern demokrasi, sosyal adalet, hbggérﬁ
ve sosyal esitlik gibi modern kavramlarla tutarl, ileri-
ci ve dinamik oldugunu 6ne siiriiyorlardi. Bu énderler,

- Islam kiiltiirii vizyonu tizerinde ¢ok etkileyici konug-

malar yapan, cogu Batida egitilmis meslek sahipleri ve
aydinlards; cogu toprak sahibi ya da burjuva ailelerden
geliyordu. Ancak, miisliiman kitleler arasinda Pakis-
tan devleti kampanyasimin gelismege baglamasi
1940’'lardan 6nce degildir.

Pakistan devleti fikrinin birdenbire, dramatlk bi-
¢imde popiilerlesmesine sadece kargitlar1 degil, ama
en goniillii yandaslar1 dahi sagirmiglardir. Daha da
Onemlisi, Pakistan hareketinin Onderleri, en son ana
kadar bile, Pakistan devletini kurmay1 bagaracaklarina
ciddi olarak inanmamuglardir. Pakistan’m dogusu, bu
onderleri, yeni devlette egemenliklerini pekistirmeye
yardim edebilecek bir siyasal strateji belirlemekte ne-
fes nefese birakmustir. Pakistan’in nasil bir islami de-
mokrasi haline getirilebilecegi tartigmalarinin iizerin-
den gimdi yarim yiiz y1l kadar bir siire ge¢mis bulunu-
yor. Ne var ki, uzayip giden tartismalarin yan sira de-
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neyim ve duyarhilik gostermistir ki, Islam ile demokra-
siyi, tutarh ve akla sigar bir gerceve iginde uzlaghirmak
kolay degildir.

Sagc1 akademisyenlerin ve Pakistan hiikiimetinin

- One stirdugii kuramlar, (Kureysi 1969) Pakistan devle-

tinin dogusunu, Hindistan miislimanlarinin ayn bir
devlet yaratmaya doniik dogal esinlerine baglar. Der-
ler ki, Islamda devletle din arasindaki bagin birbirin-
den ayrilamaz olusu nedeniyle,'Pakist{an’m kader c¢iz-
gisi, siyasal ve hukuksal sistemi icine Islamu yeﬂ_e§tir-
mekten gecer. Bu amagla, Pakistan tasariminin mimari
ve yiice 6nderi Mehmet Ali Cinnah'in ve yakin arka-
daglarimin tek tek ayiklanmig bazi sézlerine atifta bulu-
nulmug ve bu sozlerde, Pakistan’in geleceginde seri-
atin 6ngorildigi ileri siiriilmiistiir. Saga akademis-
yenler, demokrasi ve laiklik konularmin agirlikh oldu-
gu konusmalar: ve belgeleri ise, ya gormezden gelmis-
tir ya da islami gelenekte dinle devlet arasindaki ger-
cek iligki hakkinda, bu modernlik yanhlarmn bilgisiz
ya da az bilgili oldugunu 6ne siirerek o konusma ve
belgeleri reddetmistir; bu bilgisizlik nedeniyle, s6zko-
nusu onderlerin yaptig laiklik ve demokrasiye iliskin
konugmalarin, dini biitiin miisliimanlarin yénetimine
dayal bir devlette gegerliligi olamayacagim one stir-
miiglerdir. Bunun yant sira, Islamin, kendi demokratik
yonetim bi¢imini 6ngordiigii de savlanmugtir; hikii-
metin miisliiman toplumuna hesap vermekle yiikiim-
lii ve sorumlu oldugu ifade edilmistir.

Buna karsilik sol egilimli islami akademisyenler,
Pakistan savagimun, ilerici profesyonellerin,alt-orta s1-

nif miisliimanlarin ve koyliilerin olusturdugu ezilmis

misliiman toplumunun, egemen hindu is adamlarina
ve biiyiik burjuvaziye kars1 demokratik kitle hareketi
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olarak tanimlamaya calsirlar (Hak 1983: 374; irfani:
31). Onlara gore miiskiiman toplumu, esitlikgi bir sos-
yal diizeni 6ngoren popiiler Islam1 benimsemistir. On-
lar da Mehmet Ali Cinnah'in ve Pakistan hareketinde-
ki diger 6nderlerin konugmalarina ve yazilarina yasla-
nirlar; o yazi ve konugmalarda Pakistan’n islami sos-
yal adalete dayali modern bir demokrasi olacagma ilig-
kin gériigleri, miisliiman elitin Pakistan icin ilerici bir
vizyonu 6ngordiigiiniin kaniti olarak éne siirerler. On-
lara gore, bagumsizlik sonrasi dénemde, kokten-dinci
ve gizemci (obscurantist) Islamin agirlik kazanmasi,
toprak reformu ve islami sosyalizm istemlerine karg:
miilk sahiplerinin ideolojik kargi-saldirisidir.
Pakistan’in devlet sisteminde kéktendinciligin nasil
yer tuttuguna iligkin olarak daha yetkin, ama yine de
bazi aksakliklar1 olan bir bagka gériisii ise, Pakistan’in
saygmn sosyal bilimcilerinden marksist Hamza Alevi
ortaya koymustur. Hamza Alevi miisliiman cemaatcili-
gin ve ayrilikgiligin kaynagini, koloni déneminde Hin-
distan’in emperyalist somiiriiliigiinden ileri gelen den-
gesiz gelismenin yarattig1 geligkilerde gériir. Hamza
Alevi’ye gore, Pakistan fikrinin en atesli destekgileri
ulema degil, ayliklh memurlardir. Bunlar, modern egi-
tim gérmiis, genis bir kitle olusturur. Pakistan kurulur-
sa is bulma ve bagka ekonomik olanaklara sahip olma
sanslarinin miithig Glciide geligecegini diisiinmiigler-
dir; birlesik bir Hindistan"in icinde kahrlarsa, hem eko-
nomide hem egitimde gok dah ileri olan hindu ¢ogun-
lugun o Hindistan’a egemen olacagim anlaml.slardlr
Oyleyse Pakistan, dinsel bir sevkin degil, maagh perso-
nelin diinyasal endigelerinin iiriiniidiir. Pakistan’m
kurucusu Cinnah, doktriner bir islam devleti kurma
hevesine kapilmig degildir. Bagimsizlik sonrasi do-
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nemde Pakistan’in koktendincilige siiriiklenigini,
Hamza Alevi, dis kapitalizmin Pakistan gibi tigtincii
diinya iilkelerine dayattig1 smirh gelisme ve biiytme
olgusuyla agiklar. Ona gore, siyasal diizene egemen
olarak toprak sahiplerinin ve daha ¢ok Pencaphlardan
olugsan biirokrat-asker oligarsisinin, ne demokraside
objektif bir ¢ikar: vardir, ne demokrasiye karg1 ideolo-
jik bir baglamim icindedir. Oyleyse, alt smiflarin ve et-
nik topluluklarin radikal istemlerine kars1 muhafaza-
kar islami fikirleri kullanmak, egemen smiflarin sege-
neklerinden biridir. Bu yolda en agiriya giden General
Ziya iil-Hak olmustur (Alevi 1988: 64-110). Bagka de-
yisle Hamza Alevi de devlette koktendinciligin gelis-
mesini, o ana kadarki yapisal sikintilardan kaynakla-
nan bir sapma olarak degerlendirir.

Benim diisiincem ise olduk¢a farkh. Pakistan’in
koktendinci kimligini, sagc1 kuramlar, Islamla devlet
arasinda daha biiyiik bir yakilik arayan miisliiman

" topluluklarin kaginilmaz siiriiklenigi geklinde aciklar-
ken, solcu kuramlar ve Hamza Alevi ise bagimsizlik -

sonrast donemdeki sapmalara baglarken, burada be-
nim sundugum bildirinin 6zii sudur: 19"uncu ytizythn
sonlarindan bu yana, sosyal ve siyasal ayrlcalLklarlm‘
savunmak kadar, siyasal iktidar iddiasina megruluk
kazandirmak isteyen miisliiman elitin elindeki en et-
kin arag, islamin somiiriilmesi olmustur. Ozgiirliik sa-
vagimu srasinda modern miisliiman elit, demokrasi
inancim paylagmig degildir. Halid bin Seyid, bu tutu-
‘mu sdyle agiklar: ‘Miisliimanlar Hindistan’da yonetim-
de yer almugt;; demokratik bir sistemde, kudret ve et-

kinlikten nigin yoksun kalabileceklerini anlayamaz-

lar.” (1978: 179). Ote yandan, miisliiman elitler arasin-
da bir¢ok kisi, modern demokrasinin en dikkate deger
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yoniiyle yani laik karakteri ve gogunluk yonetimi 6zel-
likleriyle uyusmayan bir islami hiikiimet sekline inan-
mamusgtir. Goriiglerimi agiklarken, Pakistan, islam ve
demokrasi arasindaki iligkileri tahlil icin, tarihsel bir
yaklagimi benimseyecegim. Ama énce, Hint yarimada-

sinda miisliiman toplulugun olusumuna kisaca goz
atalim.

Giiney Asya’ya Miisliimanlarin Gelisi

Hint yarnimadasina ilk silahli miisliiman istilast
Emeviler (660-750) déneminde olmugtur. ilk Arap or-
vdusu, 711 yihinda bugtinkii Karagi yakinlarinda, Hint
yarimadasimn bat: kiyilarina gikmigtir. Sind ve Giiney
Pencap fethedilmis ve ilkin Sam’da sonra Bagdat'ta
oturan Emevi Halifesine baglanmistir. Ancak 11’inci
yiizyldan itibaren Afgan Tiirkleri yarimadaya kuzey-
batidaki dag gecitlerinden, birbirini izleyen akinlar dii-
zenlemiglerdir. 13'tincti ylizyilin baglarinda, 6nemli bir
kent olan Delhi miisliimanlarina eline gecmistir. On-
dan sonra 6.5 yiizyil boyunca miisliiman hanedanlar,
ozellikle kuzeyde, kuzey batida ve kuzey doguda Hint
yarmmadasina egemen olmuglardir. Kuzey Hindis-
tan’in yoneten son miisliiman hanedani, efsanevi Mo-
gol imparatorlugudur (1526-1857).

Miisliiman Egemenliginde Sodsyal Diizen

Gliney Asya’da zaman iginde olusan miisliiman
toplum, bir yandan din degistiren yerlileri, bir yandan‘
da orta ve bat1 Asya’daki yurtlarim birakip ya iggal or-
dusu ya savag kacag1 olarak ya da aglik nedeniyle orta-
ya gikan siirekli go¢ akinlariyla gelenleri kapsar. Bu sii-
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recte, esraf denen bir miisliiman yonetici elit ortaya
cikmustir. Egraf arasinda Tiirkge konugan orta Asyali-
lar, Afganlar, [ranlilar ve Peygamber ahfadindan ya da
yakinindaki sahabenin ahfadindan olduklar1 igin kut-
sal sayilanlar yer alirdi. Miisliimanhg: kabul eden st
hindu kastlarindan olanlara da toplumda saygin bir
yer verilir ve zamanla esraf icinde 6ziimsenirdi. Ancak
Islam1 kabul edenlerin ¢ogu, alt kastlardan ve gevre ka-
" bilelerden gelmigtir (Mucib, 1967). Din degigtirmek, bu
alt katmanlarm sosyal konumunu, kast sistemindeki
daha diisiik konumlarina kiyasla epey iyilestirmigtir.
Ama esraf takimi, din degistiren bu alt kast mensupla-
nyla aralarina bir mesafe koymay1 yine de stirdtirmiis-
tiir. Béylece Hindistan'in miisliimanlan egraf ile sira-
dan miislimanlar olmak tzere ikiye ayrilmigtir
(Ewing 1988, Ahmet 1988). Onemle belirtilmesi gerekir
ki, bir¢ok yerli insanin Islamu secmesine kargin, miislii-
manlik Giiney Asya’da bir azinbk dini olarak kalmus-
tir. Ornegin, Hint yarimadasinda Ingiliz yonetimi ku-
ruldugu siralarda 4 Hintliden sadece biri miisliimandi.
Bunlardan yiizde 80'i agkini da din degistirip miisli-
man olanlard1 v

Devlet ve Islam

Koloni éncesi donemde, miisliimanlar ne zaman bir
devlet kursalar, Hanefi fikihina dayah seriat kurallari,

kamu hukuku olarak uygulamrdl. Kat1 kurala (orto-

doks) Islamun kalesi, seriatin ve genel ahlakin muhafi-
z1 sifatiyla davranan ve ayni zamanda yargty: da tstle-

nen ulemaydi. Ancak geriatin uygulanisi, genel olarak

kentlerle sinirliydi. Giinkii koloni dénemi &ncesi dev-
" let, toplumun tiimiinii, biitiinlegmisg bir mekanizmayla
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yonetmeye elverisli bir yapidan yoksundu. En tepede
bir miisliiman hiikiimdarin yonetiminde agag1 dogru
hindu ve miisliiman prenslerden, seflerden, kast ve ka-
bile reislerinden olusan tipik bi¢cimde parcali, desant-
ralize, sosyo-politik bir diizen, koylii, zenaatkar, esnaf
ve amele y1ginlan iizerinde egemendi. islam dinini se-
genlerin ok genis bir cogunlugu, Islamin popiiler bir
V.er.siyonufl.ur.l yanu sira, eski inanglarinin ve gelenekle-
rinin geregini yerine getirmeyi stirdiiriirlerdi. Kast ve
kabile geleneklerine dayanan gelenek hukuku, koylii-
lerin kendi aralarindaki sorunlarda gegerli olan ana
hukuktu. Devlet, bu uygulamalara hemen hi¢ miida-
hale etmezdi.

Hint yarimadasinda Islamin yayllmésmda sofi ta-
savvuf tarikatlan dikkate deger bir rol oynadi. Kuzey

~ Hindistan"in, Pakistan’mn ve Bangladeg'in bir¢cok yerin-

de birgok kast ve kabile, bir tasavvuf seyhinin ya da pi-
rinin etkisiyle miisliimanlig: ilk kabul edisini, tarihsel
olarak bugiin dahi arumsar. Giiney Asya’daki miislii-

~ man uygarhifmn dorukda oldugu dénem boyunca so-

fi gelenegi canlihgini korumustur. Ancak Avrupallar
iktidarn miisliiman egemen sifin elinden aldiktan
sonra, miisliiman toplumlarin tizerine ¢éken karam-
sarlik ve gerileme, sofileri de etkilemigtir. Boiulmu§ bi-
¢imiyle sofizm, kendilerini pir diye sunan baz sahte-
karlarin muska, nazarlik ve biiyii tl'iccarhgma doniis-

' mugtiir.

Oldukga eski zamanlardan itibaren, gliney As-
ya'nin genis siinni niifusunun yam sira gia niifus da
var olmusgtur. Siilerin cogunlugu Isna A§er1ye tarikati-
na (12 imam tarikatina) mensuptur. Ancak Hint yari-
madasinin hi¢bir yerinde $ia, ¢ogunluk olmamgtir.
Genelde her 13 miisliimandan sadece bir siidir. Ismaili-
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ye tarikat1 gibi bazi kiigiik sia tarikatlar1 da Hint yarn-
madasmin bat1 kiyilarinda ticaretle ugrasan hindu
kastlar1 arasinda, baz kisilerin Islami segmesine katki-
da bulunmustur.

Miisliiman Giiciiniin Gerileyisi ve
Sah Veliyullah’in Islam1 Canlandirmasi

Aynlika egilimlerin ilk ortaya giktigi dénem, Mo-
gal Imparatorlufunun yarimadada egemen konumu-
nu siirdiiremez hale geldigi donemdir. 1707 yilina ka-
dar geri gider. O tarihte Imparator Alemgir Muhiddin
Muhammed.(Alemgir Avrangzib) 6lmiis, hizli ve geri-
ye dondiiriillemez bir ¢oziilme baggdstermisti. Tarihin
o déneminde 6nemli bir diisiince adami ve reformcu
olan Sah Veliyullah (1702-63) ortaya qikt. Sah Veliyul-
lah kutsal Mekke ve Medine kentlerini ziyaret ederek,
bircok reformcu ulema ile tanigti. Kuranda ve Siinnet-
te temelleri atilan saf Islama déniigii savunan ve gide-
rek gelisen Vahabi hareketinin tektanncilik anlayigin-
dan biiytik olciide etkilendi. Hindistan’a doniigiinde
Sah Veliyullah, Islamun ilk saglhigina déniigii vaaz et-
mege baglad1. Veliyullah sadece teoloji ve hukuk bilgi-
ni degildi; aym zamanda ekonomik reformlar: da sa-
vunan bir sosyal diigiiniirdii. Ekonomik adalet olma-
dik¢a Islamin sosyal amacinun yerine getirilemeyecegi-
ne inamyordu. Misliiman halk yigmlannin yaygin
yoksullugu onu derinden ‘etkiliyordu. Sah Veliyullah,
“islami yasal sistem tamdir ve yeni ictihat geregi yok-
tur diyen geleneksel ulemamin dogmatik tutumunu

reddediyordu. Zamanin ulemasinin, en ince ayrinfisi-

na kadar 6nceden belirlenmis dinsel ayin ve ibadetleri-
ni, islami olmayan icatlar seklinde niteliyor, bu tiir ule-
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maya kars1 sesini ytiseltiyordu (Kureysi 1974: 99-126).
Onun etkisiyle miisliman yigmlar, Islamin yeniden
canlandirilmasinda 6nemli bir taban haline geldiler.
Ancak miisliiman tarihindeki bir¢ok reformcu gibi
Sah Veliyullah da yeni bir yol agabilen radikal bir re-
formcu degil, bir kaynaga doniisciiydii. Onun savun-

dugu ‘kitaba geri doniis’ ilkesi, miisliimanlar arasinda

modern degisikliklerin cerevesini olusturamazdi. Veli-
yullah, eski giinlerin idealize edilen gérkemine, dini
biitiin halifelik dénemine gercek¢i olmayan bir dénii-

- su vaaz ediyordu. Siyasal agidan Veliyullah, miislii-

manlarnin 6zgiinliigiine kendini adamist;; hindularla
yakin temasdan kagiilmasini salik veriyordu. Ancak
siilerle daha uzlagmac bir iligkiler diizeni kurulmasini
6neriyordu. Veliyullah'in, daha sonraki miisliiman dii-

- glintirler {izerinde cok genis etkisi olmugtur; Hindis-

tan’da koloni doneminde ortaya ¢ikan miisliitman ayri-
likgiliginin kékleri onun vaazlarina baglanir.

Geleneksel Brelavi Tekkesi

Mogol Imparatorlugunun gerileyisi, miisliiman
toplumdaki genel entellektiiel bozulmanin da bir gos-
tergesiydi. O dénemde sofi tarikatlar1 entellektiiel kok-
tenciligin ve yeniliklerin yolu olmaktan gikmigti. Ule-
manin ¢ogu, evliyalar ylicelten ve benzeri anti-entel-
lektiiel geleneklere dayanan bir Islami vaaz ediyordu.
Bu tiir bir Islami, doktrinde megrulagtiran kisi, Kuzey
Hindistan’daki Breli'li Ahmet Riza Han oldu. Onun
adinu tagtyan Brelavi Tekkesi, popiiler Islamin hakim
kolu oldu; o6zellikle kirsal kesimde bu tekkeye bagla-
nanlar ¢cogunluktaydi.

Boylece Brelaviler tarihsel siirete olusan geleneksel
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Islamin variscisi oldular. Bu geleneksel Islam, 18’inci‘

yiizyilda gerileyen miisliiman sosyal diizeninin 6lmek
iizere olan entellektiiel ortamiyla kiiltiirel bir baghlik
sergiliyordu (Smith 1963). Miisliiman toprak sahiple-
riyle ve koyliilerle yakindan baglantiliydi. Gergi Brela-
viler modernlige karsiydilar ve Ingilizlerle agik igbirli-
gini dinsel acidan hakl gosteremezlerdi; ama yine de
koloni déneminde pasif kaldilar. Ofkeleri daha ¢ok, ra-
kip gordiikleri Dar iil-Ulim’a ve Vahabi tarikatina y6-
nelikti.

i-ngiliz Donemi

Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi, Avrupah rakiplerini
18'inci yiizyilin ilk yillarinda Hint yarimadasindan sii-
riip qkarmayr bagarmisti. Ancak, dnce Ingiliz ordu-
sundaki Hintli askerlerin isyaniyla baglayan sonra
Hindistan'in baz1 yerlerine yayilan halk ayaklanmasi-
m bastirdiktan sonra Ingiltere, 1857’de yarimadanin
tiimiinii kendine katt1. ingilizler arasindaki yaygin ka-
ni, bagkaldirinin arkasindaki asil suglularin miisli-
manlar olduguydu. Intikamcligin daha ¢ok miislii-
manlara y6nelmesi bu yilizdendir. Kuzey Hindis-
tan’daki miisliiman aristokrasi, bu intikam dalgasin-

dan en biiyiik pay1 alan taraf oldu. Ote yandan, bagkal- -

dir1 Ingilizleri, Hint kamuoyunu yatigtirmak igin kok-
lii baz1 reformlar yapma geregine ikna etmisti. Ingilte-
re hiikiimeti, Dogu Hindistan Sirketinin yonetimine
son vermeyi ve Hindistan'1 bizzat kendi denetimine al-
may1 kararlagtirdi. Ayrica imparatorlugun yonetimin-
de daha ¢ok Hintliye de yer verilmesi uygun goriildii.

Ust smiftan olanlara modern egitim verilecekti. Hindu

iist siiflar bu yeni firsatlardan yararlanmaya daha
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yatkindilar; ama Ingilizler karsisinda en biiytik kayip-
larla yiizytize gelenler, kuzey Hindistan’daki mdslii-
man elit, boyle bir role hazir degildi.

Miisliiman Modernizmi

Ancak, ulema Ingilizlere karg: husumet beslemeyi
stirdiiriirken, Sir Syed (1817-1898) gec de olsa adim

adim, iist sinif miisliimanlar: Ing111zler1e yakinlagmaya

ikna etti. Sir Syed, koktenci bir yaklasim icindeydi; Is-
lamla akil arasinda bir celigki olamayacagin, giinkit Is-
lamin doga yasalarina dayandinldigini soylityordu.
(Faruki 1980: 45-6). Miisliiman toplumlarda gemi aziya
almug olan hurafecilii reddediyordu. Daha énemlisi,
Ingiliz yénetiminde Hindistan'm dar il-harb sayila-

-mayacagni, ¢iinki koloni yoénetiminin, miisliimanlarin

dinine karigmadigini 6ne stiriiyordu.

- 1886'da Sir Syed, bir Miisliiman Egitim Konferansi
toplad1. Bu konferansi, Aligarh Kolejinin kurulmas: iz-
lemigtir. Kolejde, cogu tist-orta smniftan gelen miislii-
man 6grenciler, Ingiliz {iniversite sistemine dayali mo-
dern egitim goriiyordu. Aligarh Koleji, daha sonra
miisliiman ayrilik¢tligin ideolojik merkezi islevini go-
recektir. Sir Syed, miisliimanlari, bir hindu siyasal par-
tisi ilan ettigi Hindistan Ulusal Kongresinden (1885)
uzak durmaga da ikna etmistir. Belirtilmesi gerekir ki,
modernlik yanhlari arasinda dogma gerilere itilmis,
stinni ve gii modernistler, yeni bir miisliiman cemaat
kimligi olusturulmasina siyasal ve entellektiiel agidan
katkida bulunmuglardir. Bu yeni kimlik doktrinden
¢ok kiiltiire dayandirilmaktaydi. Boyle bir cemaat yak-
lagim, hindularla ve Ulusal Kongreyle isbirligine kar-
sithk egilimini, kendi iginde tagiyordu.
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Piiriten Dar ul-Ulim

1867”de kuzey Hindistan’da kat1 kuralci (ortodoks)
siinni bir Dar il-Uldim kuruldu. Bu medrese, daha ¢ok
geleneklerine bagh miisliiman orta siifin bir Slgtide
reformcu olan kesimlerini ¢ekti. Dar iil-Ulim’cular, ke-
sinkes geriatgiydilar. Dar iil-Ultim, evliyalar: 6ne ¢ika-
ran geleneksel Brelavi ulemasiyla Vahabiler arasinda
bir konumdaydi. Dar iil-Ultim, Ingilizlere karst husu-
meti siirdiirityordu; Sir Syed’in modern egitim siste-
mine kargiydi. Dar iil-Ulim hocalar1 20'na yiizyila gi-
rerken, Ingiliz aleyhtan birgok gizli harekete ve halk
hareketlerine katilmigtir. Hindistan Ulusal Kongresi-
nin territoryal milliyetciligini kabul etmiglerdir; miis-
" liimanlarla hindularin, kendi 'ortak iilkelerini, Hindis-
tan’1 kurtarmak icin Ingiliz sémiirgeciligine kars igbir-
ligi yapabilecegine inanmislardir (Faruki 1980).

Somiirge Donemi ve Dengesiz Gelisme

Ingiliz emperyalizmi, sayisiz kiiltiirel ve bolgesel
farkliliklar1 bagrinda tagiyan engin Hint yarimadasini,
19'uncu yiizyihin ikinci yarisindan itibaren tek bir siya-
sal biitiine dontigtiirdii. Gergi bu siirecte yavag yavas
federal bir yap1 olustuysa da gergek iktidar merkezde
kaldi. Temsili sistem ve se¢imler konusunda liberal fi-
kirler, birbirini izleyen reformlar sirasinda uygulama-
ya kondu. Bunlarin en énemlileri 1909, 1919 ve 1935 ta-
rihli Hindistan Hiikiimeti yasalaridir. Se¢gmen tabani
da epey genigletildi ama, genel oy diizeyine ulagama-
di. Ne var ki, yillar icinde gergi ihml demokratik ku-
rumlar gelistirildiyse de pratikte devlet otoriter olma-

ya devam etti. Yonetimde modern bir biirokrasiye da-
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yanan hiikiimete Ingiliz Genel Vali bagkanlik ediyor-
du. flkin devlet memuriyetinde daha fazla pay ve
Hintliler igin 6z-yonetim istegiyle ortaya ¢ikan milli-
yetci hareketin de etkisiyle, gergi yerli memurlar adim
adim tist makamlara yiikseliyordu ama, devlet meka-

nizmasimin iist kademelerindekiler yine de Ingilizdi. =

Ust diizey sivil biirokrasi ile ordunun subay kesiminin
adim adim Hintlilestirilmesi siirecini, Ikinci Diinya Sa-
vast hizlandirdi. Farkli etnik gruptan ve dinden olan
Hintliler, genel Ingiliz gbzetimi altinda da olsa, sivil ve
asker biirokraside giderek daha fazla yer tutmaga bas-
ladilar.

Ekonomik diizeyde, modern teknolo]l ve uluslara—

~ ras1 kapitalist ekonomi, gesitli alanlarda, dengesiz bi-

¢imde de olsa, farkli bolgelere ve illere niifuz etti. Ulus-
lararasi ticaretten en ¢ok yarar saglayan yoreler, kiy1
kesimleriydi. Bombay, Kalkiita ve Madras, koloni dé-

- nemi Hindistan'min yeni metropolleri haline doniigti.

Bu kentler hindularin ¢ogunlukta oldugu bélgelerdey-
di. Ozellikle Bombay ve Kalkiita, yeni sinai ve ekono-
mik merkezler oldu. Buna karsilik kuzey Hindistan'mn
eski kent ve kasabalari, ekonomik 6nemlerini yitirdiler.
Bu gelisme, kuzey Hindistan'in toprak sahibi miisli-
man smniflarinin kargikarsiya oldugu giigliikleri daha
da arttirdi.

Modern karayollari, demiryollar1 ve telefon sebeke-

~ si, modern devletin arag-geregleriyle birlikte sokiin et-

ti. Birdenbire Hintliler, iilkenin bir ucundan 6teki ucu-
na, birka¢ giin ya da birkag saat iginde ulasabilir oldu-
lar. Ancak, bélgelerin ve toplumlarin gelismesindeki
dengesizlik nedeniyle, bu degisiklikler ve geligen te-
mas olanaklari, tiim Hindistan'1 i¢ine ¢eken bir ulusal
bilinci, otomatik olarak yaratmaga yetmedi. Ama ayn
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kiiltiirel toplulugun bireyleri arasinda, bu tiir geh§me-

ler, daha yakin temas1 da arttirdi. Ingilizler, hesapli-ki- -

tapl bir siyaset ¢erevesinde, ayni toplum iginde daha
fazla temas1 ve orgiitlenmeyi tesvik ettiler. Apagik or-
tadaydi ki, hindularla miisliimanlar arasindaki din
farklihgim sémiirmek ve béylece aralarindaki saflan
siklastirmalarini énlemek 6nemli goriilityordu. Pakis-
tan’in kurulmasiyla sunuglanan miisliiman ayrilikeihi-
g olugmas, bir lgiide, Ingilizlerin hemen hemen
yarim yiizy1l boyunca uyguladiklan bu tiir bir bl ve
yonet politikasinm iirtiniiydd.

Miisliiman Ayrilik¢iligt

Koloni devleti, Hint miisliimanlariyla, modernlik
yanlilan aracihgiyla meggul olmay: ngoren bir strate-
ji belirlemigti. Bu siyaset, zaman i¢inde, ulemarn ve
miisliiman gikarlarini savunan diger geleneksel sozcii-
lerin itibar ve otoritesini sarst1. Soylularin hemen altin-
daki katmanlarin partisi olan Miishiman Ligi, ilkin, is-
tihdamda, devlet dairelerinde ve yasama organlarinda

miisliimanlarin payim azamiye ¢ikarmay 6ngoren bir -

strateji izledi. Parti miisliiman- entelijansiya ve miilk
sahipleri icin dzel haklar ve koruma dnlemleri alinma-
sin1 istiyordu. Bu tiir cemaat isteklerini Ingilizler de
tegvik ediyorlardi. Ciinki bu tiir ¢ikarlar saglanmasi,
miisliimanlar1 hindu gogunluktan uzak tutmaga yar-
dim ediyordu.

Miisliimanlar icin behrh kotalar ve bagka baz1 ayr-
caliklar 6ngoren bu sinurly 1steklerden ayr1 bir miishi-
man yurdu kurulmasi seklindeki isteklere yoneliste
doniim noktasi, 1935 secimlerinde Miisliiman Ligi'nin
biiyiik bir yenilgiye ugramasiyla geldi. O secimlerde
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miisliiman se¢gmenler, Miisliiman Ligi'nin, miisliiman
toplumu temsil iddiasin reddettiler. Bu noktadan iti-
baren Miisliiman Ligi, yayinlarinda ve toplantilarinda,
Ulusal Kongre Partisinin bakanlarini hor gérmege, on-
lara saldirmaga doéniik bir sertlik politikas: izlemege
bagladi. 1939’da Ingiltere, Hintli 6nderlere darusmaksi-
zin Hindistan’t Tkinci Diinya Savasma soktu. Bunun
uzerine Kongre Partisinin Bakanlar1 protesto amactyla
istifa ettiler. Miisliiman Ligi o giinii Kurtulus Giini
ilan etti. Daha sonra 1942'de Gandi ‘Hindistan’dan Ci-
kin’ hareketini baglattig1 zaman, Kongrenin biitiin 6n-
derleri hapse atild1. Bu asamada Miisliiman Ligi, savag

~ ¢abalarimi destekleme teklifinde bulundu. Bunun so-

nucu olarak, Pencap’da ve kuzey bat1 sinir eyaletinde,
o zamana kadar Miisliiman Ligi'nden uzak duran In-
giliz yanhs1 toprak beyleri, Ingilizlerin tegvikiyle, Miis-
liiman Ligi'ne yonlendirildiler (Khan 1987). Miislii-
manlarin ¢ogunlukta oldugu bu yorelerde toprak sa-
hiplerinin Miisliiman Ligi'ne kitleler halinde akmaga
baslamasiyla Lig biyiik olgiide kuvvetlendi. Belirtil-
mesinde yarar var: Ulusal Kongre Partisi, bir biitiin
olarak toprak beylerine karstydi. Kongre asil destegini
biiyilik burjuvaziden ve hindu kentli orta siuflardan
aliyordu. Saygin bazi miisliimanlar, Kongre Partisinin
onde gelen iiyeleri arasindaydilar, ama miislitman kit-
leleri arkalarindan siiriikleyemiyorlardi. Buna kargilik
miisliiman toprak beyleri, miisliimanlarin ¢ogunlukta
oldugu eyaletlerde Ingiliz yanlis1 yerel partileri destek-
liyorlardr. Miisliiman Ligi Ingilizlerin arkasinda saf
tutmay1 ve Hint ordusuna miisliiman kéyliilerin asker
yazilmasina yardim etmeyi teklif edince toprak beyle-
ri partiye girmislerdi. |

Boylece, 1943’den itibaren, o zamana kadar .ml'ish'i—
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man iist tabakalarin gormezden geldi§i musliiman
koyliiler ve zenaatkarlar, Miisliiman Ligi'nin.en deger-
li secmen kitlesi haline doniisiiverdi. Bu sinuflarin des-
tegi ve katkisi olmaksizin, Ingiltere'nin ve Ulusal
Kongre iizerinde, Hindistan'in boliinmesi i¢in yeter
sosyal baski yaratmak miimkiin olamazdi. Miisliiman
Ligi, miisliiman bir devlete, islami degerlere uygun
adil bir sosyal ve manevi diizen yaratma vaadiyle, s1-
radan miisliimanlarin destegini kazandi. '

1946 Secimleri ve Pakistan Kampanyasi

Ingilizler, savagtan sonra Hindistan’dan gekilme ni-
yetinde olduklarimi agiklamuglardi. Bagimsizhik kapi-
dayd1 ve 1945'de se¢im yapilacagy ilan edildi. Kongre
Partisi se¢im kampanyasina Hindistan’m birligi hede-
fini ortaya koyarak girigti. Buna kargihk Misliiman Li-
gi Pakistan’in kurulmasindan yana tavir koydu. Miis-
liiman Ligi, Pakistan tasarimina destek kazanabilmek
icin popiilist islami sloganlar1 serbestce kullanmaktan
geri durmadi. Pakistan’da Islamin gorkeminin yeni-
den kazanilacag ve yeni devletin seriata uygun bir dii-
zen icinde olacag yolunda ulemaya ve tarikat pirleri-
ne bol keseden vaadlerde bulunuldu. Hindularla Sih-
lere kars1 tutumlar sergilendi. Miisliiman Ligi'nin 6n-
derleri konusmalarinda cihad ve genigleme gibi mili-
" tan islami kavramlan bol bol kullandilar. Ote yandan,
miisliiman destegini azamiye ¢ikarabilmek icin, Miis-
liiman Ligi, koloni devletinin niifus idaresince benim-
senen bir tanimi, miisliiman kavraminin 6lgiitii olarak
kullandr: Bu &lciit, kendine miisliiman diyen herkesin
niifus kiitiigiine miisliiman olarak yazilmasin ongo-
rityordu. Miisliiman Ligi boylece, Pakistan i¢in stinni-
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lerden, giilerden ve onlarin alt kollarindan, hatta tartis-
mali olan Ahmediyye tarikatindan destek saglamak is-
tiyordu.

Miisliiman niifusun farkh kesimlerine farkl isaret-
ler verildi. Boylece, Brelavilerden ve Dar-iil Ulim’dan
bircok etkin din biiyiigii Pakistan davasina kazarldi.

Ulema ve pirler, basit halka, Pakistan i¢in oy verme-
nin, saglam bir dinsel inancin mihenk tag1 olacagi
soylediler. (Gilmartin 1989: 213-24; Seyyid 1978: 202-
206; Khan 1987). Ote yandan, diinya toplumlarina res-
mi mesajlarinda Cinnah, Pakistan’in modern bir de-
mokrasi olacagmi, o demokraside Islamin sosyal ada-

let ideallerinin hiikiim siirecegini vurguluyordu (Cin-

nah 1976: 231-33; 456; 463). Secim kampanyas1 biiyiik
bir bagariydy; miisliiman se¢menler Pakistan lehine ka-
rar verdiler. Miislimanlara ayrilan 495 sandalyeden
440’11 Miishiiman Ligi kazandi. Kuzey bat1 sinir eyale-

“ti diginda, miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu biitiin

eyaletlerde Miisliiman Ligi, oylarin ezici gogunlugunu
kazanmusti.

Boylece Pakistan hareketinin onderligi batili elit ta-
bakanin elinde kalirken, miisliiman ¢ogunlugun yasa-
dig1 Pencap, Sindve Bengal’de Miisliiman Ligi'nin bir-
kag y1l i¢cinde oy patlamasi saglamasi, mollarlarla geng
ogrencilerin yardimyla elde edildi. Bu kadro, mislii-
man koyliilere, hindu tefecilerden ebedi kurtulugu ve
islami hiikkiimlere dayali bir adil diizen yaratilacagim
vaad ediyordu. Pakistan fikrine kargi duran miislii-
manlar, Miisliiman Ligi'nin se¢im kampanyasinda “Is-
lamdan dénenler’ diye lanetleniyordu. Pakistan boyle-
ce Islama borglu olarak dogdu.

Hindistan’in boliiniigiine yol agan olaylar, burada
sayilamayacak kadar coktur; bu olaylan bigimleyen
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ogeler ve giicler de ¢ok 6rgiin ve gok yonludiir. Tesa-
diifler de bu tarihsel asamada 6nemsiz kalmis degildir.
Hindistan’dan tiimiiyle ayrilmaya varmamakla bera-
ber bir¢ok anayasal diizenleme ve ¢6ziim Onerisi, bo-
liinmeden hemen once bazi resmi komisyonlarca orta-
ya atilmig ve onde gelen devlet adamlari, bu konular
tizerindeki goriismelere katilmiglardir. Onemli nokta
sudur: Haziran 1946’da Kabinenin Misyon Planin,
Miisliiman Ligi kabul etmistir. Bu kabul olgusu, Miis-
liiman Ligi’'nin, azami bir 6zerklik kargiiginda birlegik
Hindistan'1 ¢6ziim saydiginin gostergesidir. Bu cerge-
vede, Miisliman Ligi, Javaharlal Nehru'nun Bagba-
kanligindaki ara hiikiimete katilmigtir. Ama Kongre
Partisi dnderlerinin uzun bir hatalar dizisi i¢inde yap-
t151 en biiyiik hata, miisliiman 6nderlerin 6zerklik iste-
gini kabul ederek, bu firsat1 yakalayamamasidir. Tam
tersine, Kongre Partisi, Miisliiman Ligi'nin gerici bir
cemaat ideolojisine sahip oldugu ve toprak sahipleriy-
le baglantih bulundugunu, o nedenle bu partiyle birle-
sik Hindistan’da birarada yagamanin ¢ok gii¢ olacagi-
nu diisiinmiistiir. Kongre Partisi ise laiklik ve liberal
demokrasi yanhsiyda.

Hint yarimadasimn béliiniigiine kitlesel kirumlar ve
benzeri suclar eglik etmigtir. Yarim milyondan fazla in-
san 6lmiig, milyonlarca insan ata topraklarindan ¢ik-
maga zorlanmigtir. 40 milyon miisliiman ise Hindis-
tan’da kalmaya karar vermistir. Boylece, yarimadanin,
Pakistan’la Hindistan arasinda paylagilan miisliman
toplumu, ayri siyasal yollar1 izlemege baglamigtir.

Ikbal ve Pakistan Fikri

- Ayn miisliiman ulusal devletinin ideologu, filozof-
sair- Allame Ikbal’di (1878-1938). Ikbal Ingiltere’nin

-252 -~

PAKISTAN, ISLAM ve SIYASET

' Cambrldge universitesinde hukuk okumusg, Alman-

ya’da Iran metafizigi lizerine doktora yaprmusti. Islam-
da igtihat fikrinin yaman bir savunucusuydu; her ne-
silde, karsilagilan sorunlar1 ¢6zmek icin biitiin miislii-
manlarin igtihat hakki olduguna inanirdi. Ancak Islam
da devletle dinin birbirinden ayrilmazhg seklindeki
ortak kaniy1 o da tasiyordu. Ayrica, sosyal ve ekono-
mik adalet fikrine yakinhk duydugu halde, kadin hak-
lar1 ve kadinin 6zgiirlesmesi konularina kar§1 duyar-
sizd1. Ozetle ikbal, katt kuralc: (ortodoks) Islamla mo-
dernlik arasinda bir kdpriiydii. Igtihat konusundaki 1s-
rarli tutumu, ulema arasinda endige yaratiyordu. Ama

- yine de ulema, Ikbal’in temelde dinsel olan tutumun-
- dan memnundu.

Ciinki bu tutum, etkin bazi miisliimanlarin laik egi-
limini gemliyordu. Miisliimanlarin kendilerine Ozgii
ayr bir devlet olmalar fikrine gelince, ikbal bu fikri ilk
kez 1930’da ortaya attr.Hindistan'in kuzey bat1 bélge-
sinde musliiman ¢ogunlugun yasadig1 yorelerin ayr
bir miisliiman devleti olmasin istiyordu. Dogu Ben-
gal'in miisliiman ¢ogunlugunun yasadig: bir bélgeyi
ise zikretmiyordu. Modern fikirler gercevesinde gelis-
tirilecek bir seriatin toplumda egitlik¢i bir degisimin
ideolojik ve megru temelini olugturacagina inantyordu.
Pakistan kurulmadan dokuz y1l nce 6ldi. Ancak dev-
let ve islam hakkindaki fikirleri, Pakistan politikasin-
dan derin ve siiregen bir etki birakti (Ahmet 1987:72-
5).

Bagimsiz Pakistan

Hindistan yarimadasinin kuzey bat1 ve kuzey do-
guda miislimanlarin ¢ogunlukta oldugu bolgeleri, Pa-
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kistan’1 kurmak tizere Hindistan'in geri kalan kismin-
dan ayrilougtir. Bu iki kanat,1500 kilometrelik bir Hint
topragiyla birbirinden ayrdir. Bangladeg’in yitirilme-
sinden sonra Pakistan’da kalan kesimdeki yerel halk,
bes ayn dil grubuna mensup olan yerli miislimanlar-
dir. Bu yerli halk Bengalliler, Pencaplilar, Puhtunlar,
Sindler ve Belucilerdir. Bu gruplar ayr, ayn toprak
parcalar1 iizerinde, ama cogunluktadirlar. Bu ana
gruplarin diginda, birgok kiigiik grup da vardir. Hin-
distan’in din temelinde boliinmesi, hindularin, miislii-
manlarin ve sihlerin gruplar halinde, bazan géniilli
bazan zorlamayla gocmelerine yol agmistir. Ornegin,
Urdu dilini konusan yaklagik 3 milyon miisliiman mu-
hacir, 1947-54 arasinda, kuzey Hmdlstan daki Uttar
prades eyaletinden Pakistan’a goemiistiir. Cogu Sind
bélgesinde yerlegmistir. Yarim milyon kadar hindunun
yagadig1 Sind bir yana birakilirsa, pakistan'in geri ka-
lan kismindaki hindular ve sihler Hindistan’a gogmiis-
tiir. Dogu Pakistan’daki niifusun yaklagik ytizde 23'u
hindu idi. Niifusun yiizde 2'den az1 da hiristiyand..
Miisliiman niifusun yuzde 85i, siinni-hanefi mez-
hebindendi. Geri kalanlar sii idi. Siiler arasinda, en bii-
yiik grup Isna Aseriye tarikatina mensuptur. Kiigiik fa-
kat etkin Ismailiye ve Bohra tarikatlar1 Bat1 Pakistan’da
Karagi yoresinde yerlesmistir. Kiigiik bir bagka tarikat,
Zikriye, Belucistan'in baz1 yorelerinde yagar. Cok tar-
tismal bir tarikat olan Ahmediye tarikati mensuplar
ise niisusun yiizde birinden az tahmin edilmekte-
dir.Ahmediler ise daha ¢ok'olduklarin: 6ne siirerler.

Pakistan’da Devlet

Pakistan, Ingiliz-Hint devlet sisteminden ayrihip ya-
ratildig; icin, ekonomik yapisi, sinif kompozisyonu ve
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devlet mekanizmasi, koloni sisteminin iiriiniiydii.
Devleti olugturan birimlerden sivil biirokrasi ve ordu,

en iyi egitilmis ve disiplinli birimlerdi. Buna karsilik si- -

yasal partiler, ciddi ol¢iide az gelismisti. Pakistan’1 ku-
ran megruiyetci Misliiman Ligi bile, yarimadanin pay-
lagilmasindan 6nce, sadece bir ortak amacla, yani
Kongre Partisinin egemenliginden sakmabilme ama-
ciyla bir araya gelmis miisliiman politikacilarin ¢ogu,
Hindistan'in paylagilacaginin agiklik kazanmasindan
sonra Miisliiman Ligi'ne katilmigtir. Aralarinda, de-
mokraside herhangi bir ¢ikar1 olmayan Pencap’li ve
Sind’li biiyiik toprak sahipleri de vardi. Bu kosullar al-
‘tinda, Pakistan’da otoriter bir devlet mekanizmasi ko-
laylikla bigimlenmistir. Hamza Alevi, bu durumu, bii-
rokratik-askerf oligarsi hakimiyeti diye tanimlar (1973:
145-72). Oligarsinin mensuplar: ya toprak sahipligin-

den gelenlerdi ya da gorevleri sirasinda toprak sahip-
leriyle baglant: kurmus kisilerdi.

Bagimsizhik sirasinda Pakistan'in kendine 6zgii bir
sanayi temeli yoktu. Sanayii kurmaga girisenler siinni
ve sii tarikatlara bagli muhacir miisliiman yatirimailar-
di. Bu tiir bir burjuvazi de gelisebilmek icin devlet des-
tegini artyordu. Orta sif kiigiiktii ve kiiltiirel olarak
bir islam devleti vizyonuna baglanmiglardi. Daha ¢ok
demiryolu iscilerinden olugan kiigiik isci sinuf1 ve koy-
liler etkin degildi ve orgiitlenmemislerdi. Biitiin bu
nedenlerle Pakistan’da demokratik bir siyaset icin te-
mel ¢ok zayifti. Biirokratik-askeri mekanizmada en
gliclii ve en ¢ok sayida olan etnik grup Pencaphlard;.
Bagimsizlik sirasinda sivil biirokraside muhacirler, ol-
masi gerektiginden daha fazla temsil ediliyorlardi. Da-
ha sonra sayilar1 azalmaga baglamis, devlet tizerindeki
etkileri de zayiflamugtir. Orduda basindan beri Puh-
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" tun’lar da temsil edilmistir. Kendisi de Puhtun etnik
grubundan olan Pakistan Ordusu Bagkomutaru gene-
ral Eyip Han'in cumhurbagkani olmasimndan sonra,
1960’'larda Ordudaki Puhtun grubu artmigtir. Bengalli-
ler, Sindler ve Beluciler ise devlet hizmetinden genel
olarak uzak tutulmuglardir.

Biitiin bunlarin sonucu olarak, Pakistan’daki devlet
mekanizmasimin geligimi, gesitli etnik gruplar arasinda
esit olmayan bir gii¢ dengesi yansitir (Zaidi 1992: 119-
21). Baslangictan itibaren ayrilik¢i hareketler Pakistan
devletini sarmistir. General Muhammed Ziya il-

Hak’in iktidara gelisiyle, Pencaplilarin devletteki yeri

daha da giiclenmigtir.

Pakistan Politikasinda, idedljik Liderlik icin
- Modernist — Doktrinist Cekismesi: 1947-77

Pakistan’da devlet ve toplum uzermde kudreti ele
gecirmek igin yangan iki islami digtince akimi vardir:
Biri modern elitlerdir, ikincisi doktrinistlerdir. Moder-
nistlerle doktrinistler temelli bir varsaymmi paylagirlar
ve farkli modellerini ayru temel varsayim tizerine otur-
turlar. Bu varsayim Islamda dinin ve politikanin birbi-
rindenayrilamayacag ve devletin bu iligkiyi, megru ve
anayasal bir zorunluk olarak tanimasimnin gerekt1g1d1r
Igte bu nedenle, ben her iki grubu islamcilar olarak ni-
.~ teliyorum. Bu iki diigiince akin arasindaki en belirgin
fark sudur: Modernistler, islami devleti demokratikles-
tirmeyi arzularlar; doktrinistler ise devlet mekanizma-
sin totaliter yontemlerle islamlagtirmay1 amaglarlar.
Teorilerini olustururken doktrinistlerin gerisinde gele-
negin ve pratigin agirhg: vardir. Modernistler ise gergi
devlet yonetiminde daha biiyiik itibar ve etkinlik ka-
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zanmuglardir ama, islami teorilerin ana kaynag olan
Kur'an ve Siinnet, onlarin islami demokrasi yaklagimu-
n1 pek fazla desteklemis degildir. O nedenle de &ne
stirdiikleri islami demokrasi tasarimlari, golge resim-
ler gibi kalmig ve itibar gérmemigtir. Bunlarin diginda,
daha ¢ok liberal marksist aydinlar arasinda, devletle
dini birbirinden ayirmay1 ongoren laik bir akim da
vardir, ama etkisi marjinaldir. -

Iki ana diisiince akim, kugkusuz, birbirinden net
bir bigimde ayrilmig ve farkh siyasal partilerde orgiit-
lenmis degillerdir. Modernist politikacilar da doktri-
nist politikacilar da bir¢ok partide teghis edilebilir. Ay-
nu partinin i¢inde hem modernist, hem doktrinist bulu-
nabilir. Iktidar arayis1 iginde politik ittifaklar ve koalis-
yonlar kurabilirler; modernist-doktrinist ayriligini asa-

bilirler. Ama her iki grup da toplumdaki radikal glicle-

rin, hissedilen ya da gercek olan tehditlerine karg1 dur-
makta cikar birligi icindedir. Radikal giiglerden gelen
tehditlerin ¢ok sik oldugu sdylenemez. Ama siklif1 ve
yogunlugu ne olursa olsun, islamcilar, genel islami cer-

. geveye sadakatlerini 6ne cikararak saflarimu siklagtir-

muglar ve devlet kudretini, kendi ¢ikarlan dogrultu-
sunda kullanmiglardir.

Moderm’st Donem: 1947-77

Kudret ve etkinlik igin yars, siyasal dﬁzeyde iki
mihver c¢evresinde yiirtimiistiir. Biri merkez-bolge

. mihveri, ikincisi modernis-doktrinal mihveridir. Bizi,
ikincisi ilgilendiriyor. Pakistan’da siyasal kudret, kolo- -

ni idaresince Miisliiman Ligi'ne birakilmigtir. Cinnah
Pakistan’m ilk Genel Valisidir. Tartigmasiz kigisel bir
otoritesi olan Cinnah, {ilkenin rutin igleri i¢in biirokra-
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siye dayanyordu. 11 eyliil 1949'da oliimii, Miisliiman
Ligi'nin itibarmna biiyiik bir darbe vurmustur. Mubhacir
politikact ve Cinnah’in halifesi olarak segtigi Liyakat
Ali Han'in hiikiimeti kendi onde gelen kisilerinden
Cinnalva gosterilen tiirden bir sayg itaat gormemigtir.
Liyakat Ali Han’a kendi partisi icindeki giiglii yerel po-
litikacilardan ve parti digindan muhalefet edilmistir
(Burki 1980: 11-35). Bu muhalefete kars1 Liyakat Ali
han, Pakistan milliyetciliginin islami bagin 6ne gikar-
may1 akillica bulmus, béylece de etnik ve bolgesel mil-
liyetciligin megruiyetini yadsimustir. Bu taktik, bélg.e-
sel giiclerin muhalefetiyle kargilagan her hitkiimetin
ortak pratigi olmustur. Liyakat Ali han, Ekim 1951'de
bir suikaste kurban gitmisgtir. Ondan sonra da siyasal
diizeni istikrara kavusturacak giigte bir politikac1 ¢ik-
mamugshr. Hiikiimetler kurulmus, hiikiimetler dagl-
mis, cogu zaman da hiikiimetin dagimasim saglayan-
lar giiglii, kidemli biirokratlar olmusgtur.

1958'de parlamentolu demokrasiye son verilmis,
1958-69 arasinda iktidarda kalan General Muhammed
Eyiip Han, yonetime el koymugtur. Onun ySnrtimi si-
rasinda sanayilesme ve modernlesme programlar1 ba-
sarth olmustur. Pakistan, etkileyici bir ekonomik biiyii-
me hizina kavusmustur. Ama ¢ogu zaman oldugu gibi,
boyle bir sanayilesmenin meyvalary, dengeli ve esit 6l-
ciilerle béliigiilmemistir. 1964’de, Pakistan’mn yeni 1962
Anayasas: gergevesinde iki dereceli segimler yapilmig-
tir. Halk 80 bin kisiyi se¢mig, onlar da Cumhurbagkani-
n1 belirlemistir. Kadinlarin politikaya girmesine kars
olduklar1 halde, ulema, Eyiip Han2in modernizmine
muhalefet etmis ve Muhammed Ali Cinnah'in kizkar-
desi bayan Cinnah'i desteklemigtir. Ulemanin bunu
yaparken gerekgesi, Eyiip Han'in diktatorce rejimi kar-
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sisinda bayan Cinnah gergi biiyiik destek gdrmiigtiir
ama, secimi Eylip Han kazanmigtir. 1965’de Hindis-
tan’la Pakistan arasinda patlak veren savas, Pakistan
ekonomisine felaket getirmistir. Fiyatlar yiikseldikge
ve igsizlik arttik¢a politik muhalefet kendini hissettir-
mege baglamistir. 1969'da, kendi yonetimine kars1 bag
gosteren halk gosterileri giderek arttig1 igin, Eyiip han
istifa etmigtir. - :

General Yahya Han'in gegici hiikiimeti, Pakistan’da
genel oya dayali ilk se¢imleri ilan etmigtir. Secim kam-
panyasi sirasinda ideoloji sorunu ok agirlik kazan-
mugtir. Ancak yerlesik diizene karsi en etkin muhalefet,
Dogu Pakistan’da Seyh Mucibur Rahman’dan, Bati
Bati1 Pakistan’da da sosyalist Ziilfikar Ali Butto’dan
gelmistir. Egemen siiflar ve ulema ise kampanya sira-

- sinda ortak ¢alismis ve bir Pakistan ideolojisi ilan et-

migtir. Bu ideoloji, geleneksel seriatin iistiinliigiini salt
doktrinal diizlemde 6ne siirmekteydi. Ancak secimler
Dogu Pakistan’da Seyh Mucibur Rahman’in ezici bir
cogunlukla kazanmasi, bat1 Pakistan’da da Butto’nun
bityiik kazanciyla sonuglanmustir. Islampesent partiler
(islam ag1g1 partiler) tamamen silinmistir. En kotii so-
nucu alan partide kékten —dinci Cemaat-i Islami’dir.
Parlamentodaki 300 sandalyeden sadece 4’tinii kaza-
nabilmistir (Ahmet 1987: 217).

1971 i¢ savasindan sonra Dogu Pakistan ayrilmigtir.
Bat1 pakistan’da, Ordunun onayiyla Ziilfikar Ali Butto
iktidara gelmistir. Ancak sagc1 glicler, Butto’ya ve sos-
yalizme kars1 kampanyayi1 yogunlagtirmustir. Butto, bu
mubhalefetle, bir yandan baskiy1 arttirarak, bir yandan
islami olciiler getirerek bagetmeyi denemistir. Ornegin
alkol yasag1 koymustur; at yariglarini ve kumarn yasak-
lamigtir. Biitiin bunlarin {istline tiiy dikercesine, 1970
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secimlerinde Butto’yu destekleyen Ahmediyye tarika-
t1, Butto’'nun Pakistan Halk Partisinin egemenligi altin-
da bulunan Ulusal Asamble tarafindan miisliiman ol-
mayan bir 6rgiit ilan edilmigtir. Ancak, Butto’nun, yo-
netimi sirasinda qikardif calisma reformu, toprak re-
formu gibi bazi siirh reformlar, egemen cevrelerin hu-
sumetini cekmistir. Butto, biitiin iilke capinda girigilen
kiskirticl halk hareketleri sonucu, 1977 yihinda igbagin-
dan uzaklagtirilmistir.

Modernist Dénemde Anayasal Gelisme
- 1947-77

Bagimsizliktan ii¢ giin 6nce, 11 agustos 1947'de,
"biiyiik diinya lideri" diye anilan Muhammed Ali Cin-
nah, Pakistan Kurucu Meclisinde iinlii konugmasin
yapti. O konugmada Cinnah, laik, demokratik bir dev-
let kurulmasi, o devlette dinsel inancin, bireye ait kisi-
‘sel bir baglarug olmas, devletin o inanca karigmamasi
‘yiiklenimi altina. girdi (Cinnah 1947: 399-405). Bu ko-
nusma, ayr bir miisliiman devlet kampanyasina taban
tabana zitt1. O kampanya sonlara dogru tamamen isla-
mi sloganlara dayandmlmlgu. Cinnah 11 Eyliil 1948'de
oldia.

7 Mart 1949’da Ba§bakan Liyakat Ali Han, Pakistan
Kurucu Medlisine bir Hedefler Onergesi sundu (Mah-
mud 1975: 16-21). Onerge, evrenin tiimii iizerinde Al-
lahin egemenligini ilan ediyor, Pakistan halkimn segil-
mis temsilcilerinin otoritesini, Allahin koydugu simr-
larla sinirhiyordu: Demokrasi, islami sinirlar icinde uy-
gulanacakti. Azinliklarm haklar da islami kurallar ger-
cevesinde belirlenecekti. Onerge, genis bir fikir yelpa-
zesini tatmin etmek iizere popiilist bir terminolojiyle
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kaleme alinmisti. En énemlisi, Allahin egemenligine,
kesin bir anayasal istiinliik atfedilmisti. Aralarinda
Dogu Pakistan’l1 bir¢ok hindunun da bulundugu mu-
halefet, devlette Islama bbyle merkezi bir rol verilme-
sine itiraz ettiler. Ne var ki hiikiimet, Tslami demokra-
sinin, siyasal faaliyete katilmaktan azmliklar hicbir bi-
¢imde yasaklamdig1 giivencesini verdi. Hedefler Oner-
gesi, ufak-tefek degisikliklerle 1956, 1962 ve 1973 ana-
yasalarinin Baglangi¢ Boliimiinii olusturdu. General
Ziya doneminde ise bu bolum, Anayasamn icine en-
tegre edildi.

Anayasa iizerindeki (;a11§ma1ar uzun yillar siirdi.

12 Mart 1949’da Kurucu Meclis bir Temel lkeler Ko- .

misyonu kurdu; Anayasanin, hedefler Onergesine uy-
gun olarak igerecegi ilkeleri gérevini bu komisyona

- verdi. Komisyon, Kurucu Meclise bir¢ok rapor sundu.

Gerek Kurucu Meclisin, gerek temel Ilkeler Komisyo-
nunun goriismelerine, iki ana sorun hakimdi. Biri, fe-
deral yapinn bicimi, ikincisi islami demokratik sistem
sorunuydu. Hem Meclise, hem Komisyona modernist-
ler egemendi, ancak doktrinistler de her iki kurumda
yer ahyordu. Doktrinistler, Komisyonun 1952 yilinda
verdigi ikinci raporda, ciddi bir zafer kazandilar. Bu
rapor, bir Islam Uzmanlar Kurulu olugturulmasin, ya-

sama meclisince yapilacak yasalarin Islama uygun .

olup olmadigina bu kurulun karar vermesini 6ngorii-
yordu. Kurulun tavsiyeleri, dikkate alinacakt. Kurul,
Meclisdeki miisliiman milletvekillerinin bir yasay:
onaylamasina iligkin esaslar da koyacaktl (Mahmud
1975: 58-60).

1953'de Ahmediye tarikatina karg: siddet olaylari
parlak verince, islami gliglerin etkinligi- geriledi. Bu-
nun sonucunda, Temel ilkeler‘Komisyonunun, s0z ko-
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* nusu 1952 tarihli raporundan vazgegildi. Kurucu Mec-
lisin, bir Anayasa tizerinde anlagabilmesi i¢in, bagim-
sizhigin tistiinden 9 y1l gegmesi gerekecekti. 1956 Ana-
yasasi Pakistan’i bir islami cumhuriyet ilan etti. Bir ¢ok
konuda Anayasa, Batili anayasa kuramlarina dayani-
yordu. Parlamentolu demokrasi olacakti. Biitiin Pakis-
tanhlar i¢in din ve vicdan 6zgiirliigii dahil tiim liberal
sivil ve siyasal 6zgiirliikleri siralayan bir temel haklar
bildirgesi kabul edildi. Yurttaghk, dinsel inanca degil,
bugiinki 6lgii olan ikamet kosuluna baglandi. Genel
oya dayah segim esasi kabul edildi. Cumhurbagkam
miisliiman olacakti. Bagbakan i¢in béyle bir zorunlu-

luk yoktu. Anayasada bazi islami hiikiimler de yer al-

di. Ornegin islamin reddettigi hicbir konuda karsit ya-
sa yapilamayacakti. Yasalarin Kur'ana ve Siinnete uy-
gun olmasi i¢in hiikiimete tavsiyelerde bulunmakla
gorevli bir komisyon kurulacakt. Gergi Anayasa ule-
manin ideallerine uygun degildi ama, bazi islami mad-
deler, geriatin Gstiinliigiiniin kabulii anlamina geldigi
i¢in, bu anayasay1 ulema reddetmedi.

Amerikalilarin Sandhust Harp Akademisinde egi-
tim goren General Eyiip Han, kansiz bir darbeden son-
ra 1958'd’ iktidara geldi. Ragid Komisyonunun hazirla-
dig1 bir rapor gergevesinde hiikiimet,1961'd" bir miis-
liiman Aile Yasas1 ¢ikardi. Yasa, taaddiidii zevcati (¢ok
karil) giiclestiriyordu; ayrica, babadan 6nce 6len ogu-
. lun ¢ocuklarinin, biiyiik babanin mirasindan pay al-
mastru Onleyen geleneksel islami kurali da iptal edi-
yordu. Komisyonun tutumu, islamin esitlik¢i ve ileri
bakar olusu esasinu yansitiyordu. Bu nedenle, Abbasi
donemi miisliman hukukgularinin yarattii, giini
gecmis bir islami esasin reforme edilmesinde herhangi
bir engelle karsilagilmadi. Ulema ve Cemaat-i- Islami
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bu -icatlan elegtirdilerse de hiikiimet, bu modernist
esaslara bagh kalmaktan sapmadi.

1962’de Eyiip Han yeni bir Anayasa yaptt. " Islami"
adli Pakistan, basitce, cumhuriyet ilan edildi. Ancak
ulema lobisi, bu degisiklige kars: giiclii bir halk deste-

gi yaratmay1 bagard1 ve Pakistan 1963'te yeniden Isla- -

mi Cumhuriyet diye adlandirildi. Ote yandan, temel
haklar ve ikamete dayali yurttaglik esasy, liberal dl¢iile-
riyle korundu. Parlamenter hiikiimet yerine ise, bag-
kanlik sistemi benimsendi. Bagkan miisliiman olacaktu.
Bagkanlik sistemine gecisin gerekgesi olarak, bunun
halifelik diizenine daha uygun oldugu o6ne siiriildii.
Hukukun islamilestirilmesi dogrultusunda da bazi so-
mut Sneriler ortaya atildi. Mevcut yasalar1 Ku'an ve
Stinnetle uyusumli hale getirmek i¢in hiikiimete yar-

~dim etmek iizere bir Islami danigma Konseyi ve Islami

Arastirma Kurumu kuruldu. ‘

 1972’de Pakistan, Ziilfikar Ali Butto’yla yeniden si-
vil yonetime gecti. Genel oy temelinde segilen Ulusal
Meclis, 1973’de yeni bir Anayasa kabul etti. Parlamen-
tolu hiikiimet sistemine yeniden déniildii. Pakistan Is-
lami Cumhuriyetinin nitelikleri arasina sosyalist bir ta-
nim da eklendi. Anayasanin 3'iincii maddesi, devlerin
amacin "her tiirlii somiiriiniin kaldirilmas: ve herkes-
ten yetenegine gore, herkese emegi 6l¢iistinde temel il-
kesinin asamal1 olarak gerceklestirilmesi" seklinde ta-
nimladi. Anayasada yer alan bir temel haklar bildirge-
si de kisi giivenligi, toplant1 ve derneklesme ozgiirli-
gii, din egitimi 6zgiirliigii, konut dokunulmazlig: vb.,

ozglirliikk ve haklan igeriyordu. Anayasadaki islami

hiikiimler arasinda, biitiin yasalar1 Kur'an ve Stinnetle
uyusumlu hale getirmek yiiklenimini belirten bir mad-
de de vardi. Bu dogrultudaki ¢alismalarinda hiikiime-
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te Islami Darusma Konseyi ile Islami aragtirma Kuru-
mu yardim edecekti. Anayasa, devleti islamilegtirmek-
te daha da ileri gitti. Sadece Cumhurbagkanimin degil
Bagbakanin da misliiman olmasi kosulu getirildi. Go-
reve baglama yemininde Cumhurbagkaninin ve Bagba-
kanin, Hazreti Muhammedin son peygamber oldugu
inancaim agikga belirtmesi 6ngoriildii. Bu yemin bigimi,
Cumhurbagkanhigim ve Bagbakanli$, sadece siinniler-
le siilere hasrediyor, Ahmedileri, bu gorevin digina ati-
yordu. ‘ ‘

Doktrlmst Gugler 1947-77

Ulemanin pohtlkaya donu§ yolunun , bagun51zhk-
tan sadece bir-iki y1l 6nce a¢ilmasi, Miisliima Ligi’ nin
bagimsizlik icin Islam adina miisliiman destegi sagla-
maya karar vermesiyle miimkiin olmugtur.Bunun so-
nucu olarak, Ingilizlerin daha &nce gérmezden geldigi
ulema ve oteki din adamlarn, politik faaliyete alt dii-
zeyde de olsa, katiir hale gelmiglerdir. Pakistanun ku-
rulusu saglandiktan sonra, din adamlari, normal poli-
tikaya girmenin firsatim1 aramaga baglamiglardir. Daha
bagindan itibaren, gesitli siinni tarikatlarina mensup
ulemanun, Pakistan’1 gergek bir Islami devlet yapmaya
doniik qlaglar;, bu diigiincenin iiriiniidiir. Azinhikta
olan siiler ise, sonunda siinni anlayisinda olacag anla-
silan Islami devlet fikrine pek hevesli goriinmemigler-
dir. Islami devlet fikri, meveut toplumsal yagamin ya-
pisinda temelli degisikliklerin gerceklestirilmesini iga-
ret ediyordu. Kadinlarin kamu yagamina katilmasi
seklindeki degisiklikler sona erdirilecekti. Gayri miis-
limlerin haklari da Islami ideoloji gercevesinde, yeni-
den tanimlanacak demekti.
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Degisik anlaystaki doktrinistlerin, Islami devlete
déniik ortak tutumu, ve Islami devlet kurma fikrinde
birlesmis goriinmeleri, aslinda yaniliciydz. Islami me-
sajin yorumunda, farkh siinni hizip ve tekekkeleri de-
rinden boliinmiistii. Ger¢i Hanefi Fikhim benimsiyor-
lardi ama, farkh siinni tekke ve zaviyeleri, birbirine
karg1 husumet besliyordu. 1953’'de Pencap’daki Ahme-

~diye kargith kangikliklari arastirmak  iizere kurulan

Aragtirma Komitesinin sorugturma oturmlar sirasin-
da, bu gergek agtkca ortaya gikti. Farkliliklar o kadar
derindi ki, ayni tekkenin iki temsilcisi dahi bazan miis-
limann tanmmi konusunda anlagamiyordu. Pakistan

- Yuksek Mahkemesinin 2 yargicindan olugan Aragtir-

ma Komitesi, doktrinal islami ideolojiye dayali bir

devletin, sivil ve demokratik bir toplum icin olustur- ;
- dugu tehlikeye dikkat gekmek zorunda kaldh.

Bu nokta bir yana, ulema, siyasal agidan insiyatifi
modernistlerin elinden almayi, en etkin bicimmde, Ah-
mediye tarikatin islami lciilere uyup uymadig1 so-
rununu One cikararak bagarabilecegini diigtindii. Bu

- gergevede, ulemanin en ¢ok iizerinde durdugu nokta,

sadece yetigkin miisliiman erkeklerin siyasal hakki ol-
masi esastydi. Bunun dogal sonucu, gayri miislimlerin,
devlet mekanizmasindaki onemli mevkilerden uzak-

lagtirllmalariydi. Hatta gerekirse, devlete baski yapa- °

rak Ahmediye tarikatr gayr1 miislim ilan edilebilir, ule-
ma, devleti teokratik bir devlete boylece doniisttirmiis
olurdu. :

Ahmediye Tartismasi

Mehdi'nin gelisi, gerci Isna Aseriye tarikatina men-
sup siilerin temel inanadir ama, siinniler arsinda da
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genis bir kesim ayn1 inanct paylagir. O nedenle zaman
zaman miisliiman diinyasinin degisik yorelerinde bir
Mehdi ortaya gikar. Mehdi oldugunu iddia edenlerden
biri de Pencap’da dogmus olan Mirza Gulam Ah-
met’tir (1835-1908). Mirza dini talim etmege, ilkin bir
miinazaraci olarak baglamis, hem hristiyan misyoner-
lere hem hindu reformculara karg: zekica kanitlar 6ne
stiriigiiyle taninmugtir; ama daha sonralar peygamber-
ligini ilan etmis ve genel siinni inanglarmn kolay kolay
uzlagamayacag) tartismal fikirler ortaya atmugtir. Us-
telik, miisliimanlarin acikca Ingiliz yanlisi gordiigii ve
evrensel miisliiman cemaate karsit saydigs bazi agikla-
malart olmustur. Ornegin, Ingilizlere karsi cihadin
megruiyetini reddetmistir. Muslumanlarln dinsel
inanclarma Ingilizlerin miidahale etmedigi, o nedenle
Ingilizlere kars: bir cihada gerek olmadigini 6ne siiren
Sir Syed ile Mirza Gulam Ahmet bu agidan birbirine
yakin diigmiigtiir. Siinni mezhebinin temel tarikatlari-
na mensup ulema ise Ingiliz sémiirgeciligini higbir
zaman mesru ilan etme noktasma kadar gitmis degil-
dir. Bu noktada suskunlugu yeglemislerdir. Koloni y1l-
larinda Ahmediye tarikatina bazi katihmlar olmustur
(Kennedy 1989: 71-101). Ahmedilerin etkisi, giiney As-
ya’da ise yok mesabesinde kalmugtir.-

Onde gelen bazi ahmediler, Pakistan’in kurulugun-
da 6nemli roller oynamiglardir. Bunlardan en gok bili-
neni Sir Zafrulla’dir. Pakistan kurulduktan sonra da ilk
Disisleri Bakani Sir Zafrulla olmugtur. Ama hergeye
ragmen, Pencap’daki ulema arasinda yaygin bir Ah-

. mediye-karsith@1 duygusu yerlegmistir. Hatta genel
komuoyunda dahi aym duygular egemen olmustur.
Bu duygular nedeniyle, 1953’de Pencap’da Ahmedile-
re kars1 siddet olaylar1 baggostermistir. Birgok ahmedi
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oldiirillmiis, mallari- miilkleri yagmalanmigtir. Bu
ayaklanmalari, Miisliiman Liginin 6nderligindeki Pen-
cap Hiikiimetinin kigkirttigina iliskin birgok ipucu var-
dir (Sorusturma kurulu Raporu 1954). Pencap Eyaleti-
nin Bagbakan1 Miimtaz Daultana’nin gozi, lilke bag-
kanhginda idi. Ahmediye kargit1 ayaklanmalarla, mer-
kezde Miisliiman Liginin y6netimindeki Nazimiiddin
hiikiimetini diisiirebilecegini hesapliyordu. Nazimiid-
din, zayif, fakat dini biitiin bir Dogu Bengal’li miislii-
mandi. Kigkirtmalarin elden ¢ikmasi, can ve mal kay-
binin Pencap disinda da yayginlagmasi tizerine, mer-
kezi hiikiimet orduyu géreve ¢agirmis ve sikiydnetim
ilan etmistir. Ayaklanmalar giddetle bastirilmistir. Asa-
yis yeniden kurulduktan sonra 6nde gelen bircok ule-
ma sikiyOnetim mahkemelerinde yargilanmus, bazilar:

- suglu bulunarak, idam dahil agir cezalara carptirilmig-

tir. Ancak daha sonra bir genel af ilan edilmis ve suglu-
lar saliverilmigtir.

Ahmediye sorunu, bir siire i¢in geri plana itilmigse
de 6zellikle sagc1 islami gruplar arasinda higbir zaman
tartisma konusu olmaktan ¢ikmamugtir. Zaman zaman
Ahmedi gruplara sinrh saldirilara tanik olunmustur.
1974'de Pakistan Ulusal Meclisi Ahmedilere gayr
miislim ilan eden karar1 alinca, sorun yeniden su yii-
ziine vurmugtur. Ancak doktrinist giiclerin, teokratik
islami bir devlet kampanyasin1 nasil 6rgﬁtlediklerini
ve gelistirdiklerini anlayabilmek i¢in, Mevdudi’'nin ve
onun Cemaat-I Islami 6rgiitiiniin rolinii gozden gegir-
mek gerektir.

Mevdudi ve Cemaat-1 Islami

Pakistan’daki islami koktendinciligin bag temsilcisi
Ebul Ala Mevdudi'dir (1903-1979). Mevdudi, yarim
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' yiizyih agsan yazi hayatina gazeteci olarak ba.glafrug,-

sonra Islam tizerindeki denemeleriyle miimtaz bir yer
kazanmugtir. Ger¢i Mevdudi giiney Hindistan’da Ev-
rengabad’da dogmustur ama, 1941 yilinda siyasal ha-
reketi Orgiitledigi ve partisi olan Cemaat-I Islamiyi
kurdugu yer bugiin Hindistan'in Dogu Pencap eyele-
tinde bulunan Pathankot'tur. Mevdudi, Kongre Parti-
sinin milliyetgilik hareketine kargiydi. Miisliiman.Li-
gi’nin bir miisliiman anayurdu fikrine de kargiyds;
miisliimanlarin, laik milliyetcilige dayal bir 6zgiirliik
savagimi icinde olamayacaklarina inaniyordu. Ancak
1947’de Pakistan'm dogusu iizerine Mevdudi, Pakis-

tan’a ait Bat1 Pencap’daki Lahor kentine tagind1 ve ka- -

ragahim orada kurdu. |

Daha basindan itibaren Mevdudi, yazilan ve siya-
sal eylemleriyle, totaliter koktendinci bir Pakistan is-
lam devleti ideolojisini islemege koyuldu. En basarili
girisimi, Pakistan'm islamlagtinlmas1 konusunda 22
maddelik bir rapor hazirlamasi oldu. 1951°de yazilan
bu raporu, farkli siinni ve sii tarikat ve zaviyelerinin
mensubu bircok ulema imzaladi. Bunun anlami, dokt-
. rin farklihklarina karsin, biitiin ulemanin genel islami
bir sosyopolitik programdan yana olusunun kanitlan-
mastydu

Ancak Mevdudj, biitiin yasami boyunca muhafaza-
Kar bir reformcu olarak kalmugtir. Doktrin meselelerin-
-de, Veliyullah’in yolunda yiiriiyerek, isgal edilmemis
alanlarda yani seriatin hiikiim koymadig alanlarda ig-
tihat fikrinin savunucusu oldu. Gliglii Vahabi egilimle-
ri tagtyan piiriten siinni islama yakinlik duydugu iyi
bilinir. Ama ekonomik ve sosyal adalet sorunlarinda
Mevdudi bir gelenek¢iydi. Ozel miilkiyeti ve sinrsiz
toprak miilkiyetini destekleyisiyle, Veliyullah'in bu
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konudaki daha egitlik¢i tutumundan ayn diigmiigtiir.
Mevdudi’'nin 6ne siirdiigii islami devlet modeli to-

taliterdi. Islami devlet eliyle hayatin biitiin yénleri ge-

riata uygun hale getirilecekti. Islami diizende, bat1 de-
mokrasisi, kadin esitligi ve topraga bagl yurttaghk 61-
clisii reddedilecekti. Sadece hak eden yetigkin erkek
miisliimanlar, islami devleti yonetmekle gorevlendiri-
leceklerdi. Ote yandan herhangi bir kast, siuf ya da irk

icin 0zel ayricaliklar olmayacaktl. Biitiin 6nde gelen-

gorevliler, devlet bagkam dahil, ydnetimler hakkinda,
miisliiman segmenlere kargi sorumlu olacaklar ve g6-
revlerinden dogan suglar nedeniyle yargic 6niinde he-

-sap vermekle yiikiimlii bulunacaklardi. Kadinlara, si-

yasal yasamda sinirli bir katilim hakki veriliyordu. Ka-
dinlara 6zgii konularda yasa yapilirken, onlara danigi-

- lacakti. Gayr miislimlere, can ve mal giivenligi, miis-

liimanlara oldugu bicimde taninacakti. Yasama mecli-
sinde, daha ¢ok kendi cemaatlerinin haklarimi koru-
mak amaciyla, gayn miislimler de, ayr bir se¢cmen ta-
banina dayanarak temsil edileceklerdi. Devletin 6nem-
li mevkilerinde ise gayri miislimler gérev alamayacak-
t1. Kisacasi, islami devlet, ideolojik acidan totaliter bir
devlet olacakti (Ahmed 1976; Ahmed 1987; Mevdudi
1980). - * ‘
Belirtmekte yarar var, Mevdudi, islami devlet fikri-

~nin, son zamanlardaki en etkin ideologlarindan biridir.

Mevdudi'nin islam hakkindaki c¢ok sayida yazisi
Arapgaya ve bagka dillere cevrilmistir; koktendinci Is-
lam’1 miisliiman diinyasinda yayma girisimine katkisi
¢ok genigtir. Mevdudi'nin siinni bir kurama olarak

otoritesi, Asya ve Afrika’nin cogunluk siinni toplumla-

rinca goriisleri doktrin agisindan kabul edilemez olan
sii Humeyni'yi kat kat agar.
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Mevdudi sadece bir¢ok eser vermekle kalmamus,
ayni zamanda Pakistan’da en iyi orgiitlenmig partiyi,
Cemaat-i Islami'yi kurmustur. Onun o6nderliginde,
emirliginde Cemaat-i Islami, dokusu gok iyi, ¢ok segici
bir parti halinde gelmistir. Tam tiyelik, ancak Cemaat-i
Islami’nin ideolojisine kendini en ¢ok adamuis, o ideolo-
jiyi en tutarh bigimde destekleyen kisilere bahgedilmis-
tir. Bagimsizlik sonrast dénem boyunca Cemaat-1 Isla-
mi, islami bir devlet davasina onciiliik etmistir; gerci
secimlerdeki basaris1 hi¢ de goz doldurucu olamamuig-
tir; ama 1960’lardan bu yana Pakistan devleti {izerinde
egemen bir ideoljik etki saglamay1 bagarmigtir. Segim-
lerde destek gormeyisi ile ideolojik etkisi arasindaki bu
esrarengiz dengesizlik, ancak Pakistan’in siyasal ger-
cekleriyle agiklanabilir. Pakistan, islami yagam bigimi-
nin. gergeklestirilmesini saglayacak kosullarim yarat-
ma yiiklenimi altina resmen girdigi icin, Mevdudi, bil-
giye dayanarak, bu tiir bir yiiklenimi yerine getirmek-
te Islamin neleri 6ngordiigiini gostermekte her zaman
onciiliigi elde tutmustur. :

Bunun yani sira, Mevdudi’'nin devlet tizerindeli
ideolojik etkisi, Pakistan’da devlet mekanizmasinin si-
nifsal kompozisyonunun adim adim déniistiiriilmesi
nedeniyle, gozle goriilmeksizin, kendiliginden ve 6r-
giitlil bicimde gelismistir. Genel olarak Mevdudi'nin
one siirdiigii maneviyata uygun fikirler, geleneksel
kent orta sinifinin alt kesimleriyla kirsal yorelerde orta
biiytikliikteki toprak sahipleri arasinda yank: yapiyor;
onlarin mantik duygusuna sesleniyordu. Yiiksek egi-
tim kurumlarindaki ogrencilerin cogunlugu da bu aile-
lerden gelmekteydi. Bu ortamda, Cemaat-I Islami'nin
ogrenci kolu olan Islami Camia-y1 Tulba’mn iiniversite
kampiislerinde egemen orgiit haline gelmesi hig de sa-
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sirtic1 degildi. Daha da 6nemlisi, halk yiginlar1 arasin-
da ¢ok fazla tutulur olmayisina kargin Cemaat-I Islami,
toplumun egitim gormiis ve alt kademe biirokrasiyi
olugturan kesimleri tizerinde dikkate deger 6lciide et-
kili olmaga basladi. Cemaat-I Islami sempatizanlari,
yillar iginde, rutin terfiler yoluyla sivil ve asker biirok-
rasisi icinde iist kademelere yiikseldiler. Dikkati ceken
bir bagka nokta da sudur: Kendi ideolojisini, devlet
memurlari arasinda, risaleler ve benzeri araglar yoluy-
la sistemli bir bicimde yaymay: amagclayan tek parti
Cemat-I Islami olmustur.

1979da Mevdudi'nin 6liimiiyle, Pakistan, islami
devlet fikrinin en yetenekli temsilcisinden yoksun kal-
mugtir. Cemaat-1 Islami icinde, Mevdudi'nin yerini ki-
min alacag1 ve nasil bir siyaset 1zleneceg1 konusunda
yavag yavas ortaya ¢ikan catismalar ve gerginlik parti-
yi zayiflatmigtir. Ancak parti ayakta kalmay1 basarmus-
tir ve tiim hiikiimetleri ideolojik baski altinda tutan bir
parti olarak iglevini yerine getirmeyi siirdiirmektedir.

Koktenciler

Ilk yillarin modernist hiikiimetleri, Pakistan’t mo-
dern islami bir demokrasiye déniistiirme vaatlerinin
otesinde, demokratik ve islami degerleri bagdastirabi-
lecek ideolojik formiiller bulmakta bagarisiz olmuslar-
dir. Modernistler, devlet kudretini manipiile ederek ik-
tidarda kalabildikleri siirece, doktriner iskami gugcleri
gemlemeyi bagarmuslardir. Ancak 1960'larin ortasin-
dan itibaren Pakistan’da sinif ve bolge catigmalart tir-
manr olmugtur. Bati Pakistan’da "islami sosyalizm"
bayrag: altinda, Ziilfikar Ali Butto’'nun koktenci bir
sosyal adalet cagrisiyla ortaya gikmasi, Dogu Pakis-
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tan’da da bolgesel giiglerin Seyh Mucibur Rahman’in
onderliginde kendilerini hissettirmege baslamasi, Pa-
kistan’da egemen siuflar arasinda biiyiik bir huzur-
suzluk ve endige yaratmigtir. Sosyalizm ve bolgesellik
~ vaazlarma karsilik, ulemanmn da dinsel itirazlan ol-
mustur. O siralarda, giiney Asya’da maocu fikirler huiz-
la yayiliyordu. Devrimci marksistlerin 6nderligindeki
militan k&ylii hareketleri, giiney Asya’mun degisik yo-
relerinde baslarini kaldirmaktaydilar. Pakistan, hizl
Butto'nun radikal séyleminin etkisi altina giriyordu.
Bu noktada, Mevdudi'nin islami devlet versiyonu, mo-
dern egemen elitlere ve toprak sahibi smifa daha az
tatsiz goriinmege bagladi. Iste bu ortamda, General
Yahya Han hiikiimeti (1969-71 arasinda iktidarda kal-
d1) 30 Mart 1970'de yasal bir diizenleme yapt1. Bu dii-
zenleme, 1970 Aralik ayinda yapilacak genel secimle-
rin kosullarini belirliyordu. Bu diizenlemenin 20'nci
maddesinin (b) fikrasinin (i) bendi, "Pakistan’m kuru-
Jusunun temelindeki islami ideoloji korunacaktir” di-
yordu. Bu, Mevdudi'nin ve ulemanin devlet tizerinde-

ki baskilarin1 arthrmalarim kolaylagtirdi. Ancak seq-

menler, sagc1 ve orta-siuf partilerini reddetti.

Aralik 1972’de, Butto, boliinmiig Pakistan'in Cum-
hurbagkanligina segildi. 1974’ de Lahor’da bir islami til-
keler konferans: diizenleyen Butto, misyonunun, Pey-
gamberin 6gretileri i1ginda bir devlet kurmak oldugu-
nu ilan ediyordu. 1970'lerin ortasindan itibaren, Pakis-
tan’da muhafazakar Suudi etkisi giderek artmaga bag-
lad1. Ciinki Pakistan Suudi Arabistan’dan biiyiik ¢aph
ekonomik yardim almaga baglamigti. 1977°de General
Ziya-iil Hak'in iktidara gelisiyle, Mevdudi, nihayet,
kendi koktenislamcr goriislerini paylagan kisiye ka-
vusmustu. Ziya'nin yonetimi altinda Pakistan’i, dokt-
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rine bagimh islami bir devlet haline déniistiirmek igin
¢ok sey yapildl. General Ziya'mmn yaptg bir cok hu-
kuksal, sosyal, ekonomik degisiklik, Mevdudi’nin etki-
sini yansittyordu.

Ziya Doneminde islamlagtlrrha: 1977-88

Butto 1977’de General Ziya-iil Hak (1977-88) tara-
findan devrildi. Ziya, kat: kuralc bir miisliimand1. O
nedenle, yonetiminin megruiyetini, doktrinist islamda
aramasi ¢ok normaldi. Nitekim Ziya, Pakistan’1 tiim-
den islamilestirme niyetini, hi¢ kuskuya yer birakma-
yacak bir agiklikla, daha bagindan ortaya koydu Idare,

. yargy, bankacilik, ticaret, egitim, tarim, sanayi ve disis-
leri dahil toplumsal yagsamin her yoniiniin, islami ilke-

lere uygun bicimde diizenledigi bir sosyal diizenin ku-
rulmasini gormek istedigini soyliiyordu. Ziya hiikii-

meti 1979da bir Hudud Kararnamesi (Seri Cezalar.

Kararnamesi) yaymladi. Kurana ve Siinnet’e uygun
olarak Kararname, zina i¢in recm (taglanarak 6ldiir-
me), evlilik dig1 cinsel iligki i¢in 100 kirbag, sahte zina
suglamast icin 80 karbac, icki i i¢me cezas olarak 80 kar-
bag, hirsizlik cezasi olarak sag elin kesilmesi, karayolu
soygunculugu igin (su¢ sadece soygunculuktan ibaret
kalirsa) ellerin ve ayaklarin kesilmesi gibi cezalar1 6n-
goriiyordu. Soygunun yarmu sira birde cinayet iglemigse
yakiligla ya ¢armiha gererek 6liim cezas1 uygulaniyor-
du. Ne gariptir ki, geleneksel olarak Hudud Yasasmin
bir parcasi oldugu halde, Ziya'nin Hudud Kararname-
sinde, dinden ¢kmanin cezast éngoriilmemekteydi.

1983-84’de Ahmediler igin yeni yasal simirlamalar geti-
rildi; ibadetlerinde islami teknoloji kullanmalari, islam
ibadet yerlermde ibadet etmeleri vb., yasaklandi

1984’de yeni bir Ispat ve Taniklik Yasa51 cikarildi. Bu
yasa, bir mahkemede kaniun yaptg tamkligin dege- -

rini, erkek tamigin yaptif tarukhgm yansmna indirdi
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(Ahmed 1987: 221). 1985'de, Cemaat-I Islami partisin-
den iki milletvekili Ulusal Meclise bir seriat yasa tasla-
g1 verdiler. Tasari, Kur'an ve Siinnetin 6nceligini 6ngé-
rityordu. Piiriten ulemanin (genel olarak Dar-iil Ulum
ulemast) stinni-hanefi dogrultudaki yorumlar stan-
dart 6lcii olacakti. Tasarinin en 6nemli maddesi, bir Fe-
- deral Seriat Mahkemesi kurulmasina iligkin olaniyd.
Hudud suglar, sadece Federal Seriat Mahkemesinin
yarg yetkisi iginde olacaktl. Bu mahkemenin kararlari-
na karsi, herhangi bir temyiz yolu yoktu. Seriat yasa
taslag: tizerindeki miizakereler yillarca siiriincemede
kalds; ¢iinki toplumun degjisik kesimlerinden itirazlar
ve elegtiriler yagiyordu. Bunun iizerine Ziya, 15 Hazi-
ran 1988’de gozden gecirilmis yeni bir Seriat Kararna-
mesi yaymladi (Kennedy 1992: 62). Ekonomik alanda
Kararname, "faiz"i kaldiran onun,yerine "kar"1 getiren
bir bankacilik reformunu 6ngoriiyordu; miisliiman
yurttaglara zekat zorunlugu getiriyordu. Ancak siiler,
Ziya-iil Hak hiikiimetine zekat- 6demeyi reddettiler;
Ciinki Ziya hiikiimeti siinniydi, o nedenle siilerden ze-
kat isteyemezdi. Hiikiimet, ilk bagta sii protestolarimi
reddetti. Bu, yaygin ayaklanmalara ve kangikliklara
yol acti. Bunun iizerine siiler, zekat 6demekten harig¢
tutuldular (Kureysi 1989: 126-135)

Kadmlar

Gergi Sir Syed gecen yiizyilda miisliman moder-
nizmi davasinin 6nciiliigiinii yapmis ve bu amacla bir-
¢ok egitim merkezi kurmugtu ama, onun reformlarin-
dan yararlananlar daha ¢ok tist-orta sinif erkekleri ol-
mugtu. Miisliman kadinlar, gelenege uygun olarak,
kadin-erkek ayrimina dayali, eve kapali bir yagam igin-
de olmaga devam etmiglerdi. O nedenledir ki, bagim-
sizliktan dnce koleje ya da tiniversiteye sadece bir avug
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kadin gidebilmigti. Pakistan'da Ziya’dan énce iktidara
gelen hiikiimetler, egitim olanaklarini, adim adim ka-
dinlara agmislardi. Bunun sonucu olarak, doktor,hem-

‘sire, 6gretmen ya da benzeri iglerde ¢aligan kadinlar

vardi. 1961’deki Miisliiman Aile Yasasinin ¢ikarihigiyla,
kadinlarin evlilik statiisii de bir dlgiide iyilestirilmisti.

Ancak, General Ziya'nin yonetiminde bu egilimi
tersine cevirme ¢abalarina tanik olundu. Gergi Miislii-
man Aile Yasasi kaldirilmadi ama, kadinlar i¢in islami
davrarns olgiilerini 6ngoren birgok diizenleme yapildi.
Ornegin 1980’'de devlet dairelerine génderilen bir ge-
nelge ile, kadin memurler i¢in miinasip giyim olgtitle-

_1i getirildi; biitiin kadinlarin ¢ador (bas: 6rten, sari tii-

rii bir giysi) giymeleri mecburi tutuldu. Miistehcenden
ve pornodan kurtulma kampanyas: ilan edildi. Ama
bu kampanya, kadinlarin 6zgiirliigii ve esit haklarina
karsit bir kampanyaya doéniistii. Kadmin o6zgiirlik
haklarina diisman olan miisliiman ulema, kadinlar
tizerindeki gesitli sinirlamay1 hakli gostermek tizere te-
levizyona gikarildi. Kadinlarin durumu gittikge kotii-
lesmege baglayinca, Lahor, Karagi ve islamabad gibi
baz: biiyiik kentlerdeki egitim gormiis kadinlar, kadin
karsih kampanyarun durdurulmas: igin gosterilere
basladi. Ancak, biitiin bunlara karsin, Ziya déneminde
devlette, kadin 6zgiirliigiine karsit bir tutum ve yakla-
sim cok belirginlesti (Miimtaz ve Sahid 1987).

Gayr Miislimler
Ingiliz Hindistan’min miisliiman gogunlugﬁnun
yasadig1 yorelerine 6zgii ayr1 bir miisliiman tlkesi fik-

ri, kendi icinde, Pakistan’daki gayr1 miislimlerin ikinci
smif vatandas muamelesi gormesi olasithgi dogal
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- olarak tagiyordu. Pakistan’in kurucusu Muhammed
Ali Cinnah, béyle bir olasihg1 reddetmisti. Onun ilk
halefleri de gayr1 miislimlere de miisliiman yurttagla-
rin biitiin siyasal ve sivil haklarinin bahgedilebilecegi-
ne inanmaktaydilar. Ancak 1974’de Ahmedilerin gayn
miislim ilan edilmesiyle birlikte Pakistan daha belirgin
bir teokratik karakter kazandi. 1972’de Butto hiikiime-
ti hristiyan misyonerlerin yonettigi bazikolejleri milli-
lestirdi ve mallarina el koydu. Daha agiktan kokten-
dinci olan Ziya 1985'de gayr1 miislimler igin ayr1 se¢im
cevreleri olusturdu. Gayr miislimler, genel secimlerde
herkes gibi tiim adaylar i¢in oy kullanmayacaklar, sa-

dece gayr1 miislim adaylar i¢in oy verebileceklerdi. Bu -

kararin amaci, 2 milyonluk hristiyan ve hindu toplum-
larmin ulusal meclisde temsilini saglamakt;; ama pra-
tikte miisliimanlarla gayri miislimler arasindaki agikli-
g1 buytittii.

Ziya Sonrast Dénem:
Benazir Butto’dan Navaz Serif'e

Ziya’nin 1988 Agustosunda esrarengiz bir bigim-
de 6lmesi, yeni secimler icin bir firsat oldu. Birgok ule-
manin azgin muhalefetine karsin 1988’de Benazir But-
to'nun Bagbakan segilmesi, kisir bir islamlagtirma
kampanyasinin ne kadar bog oldugunu da gézler énii-
~ne'serdi. Ne var ki, Benazir, hitkiimet {izerinde kontrol
kuramadi. Esinin ve baz1 bakanlarinin yolsuzluga bu-
laghig1 gerekgesiyle Benazir Butto Bagbakanlktan
uzaklastirildi. Merhum General Ziya-iil Hak’'in ¢cok be-
gendigi Navaz. Serif, 1990'da Bagbakanhga secildi.
Pencap’li bir sanayici ‘olan Serif, daha ¢ok ordunun
destegiyle iktidarda kaldi. Benazir Butto'nun Bagba-
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kanhg sirasinda Sind eyaletinde patlak veren etnik ca-
tismalar, Serif hiikiimetinin de basina dert oldu.
Benazir Botto (1988-90), Ziya zamaninda, kadinlara
ve azinliklara kargi ¢ikarilan yasalar1 ve getirilen dii-
zenlemeleri kaldirmak icin higbir sey yapmadi. Serif
hiikiimeti zamaninda (1990-93) islamlagtirma dogrul-
tusunda yeni baz1 diizenlemeler yapildi: 1991’de gika-
rilan bir yasayla Islama kars: saygisizlik ¢ok ciddi bir
sug haline getirildi. Ekim 1992’'de , Peygamber hakkin-
da hakaretamiz sozler sarfettigi gerekc;e51y1e oliim ce-
zasina garptirilan zavalli bir hrlstlyana Giil Mesih’e bu
yasa uygulanmustir. Pencap’ta hristiyanlarm, Sind’de

-hindulann taciz edilmesi son yillarda miithig 6l¢iide

artmugtir. Ozellikle Sind’deki hindu toplumu, yagma
ve haydutlukta birinci hedeftir. Arahik 1992’de Ayod-

- ya’daki Babri Camiinin hindu sovenistler tarafindan

tahrip edilmesi ve bir¢gok miisliimanin oldiiriillmesi,
Pakistan’da siddetli bir tepkiyi kigkirtmstir. Sind harig
Pakistan’da hi¢ hindu bulunmadig} i¢in, Sind’deki hin-
du tapmaklan tahribin hedefi olmustur. Gergi hiikii-
met, resmi olarak halki siikunete ¢cagirmigtir ama, hin-

du tapinaklarina yonelik protesto yiiriiytiislerine baz: .

bakanlar 6nderlik etmistir. Yaklagik 2 milyon hindu-
nun yagadig1 Sind’de hindu tapmaklari ve miilkleri
tahribedilmis, yiizlerce hindu 6ldiiriilmiis ya da yara-
lanmustir. Ancak hiikiimet, ayaklanmalar sirasinda yi1-
kilan hindu tapinaklarin1 onarmay1 vadetmigtir.
Navaz Serif hiikiimeti 1992'de, kigilerin niifus
ciizdanma dinin de yazilmasini mecburi hale getirmis-
tir. Bu karari, liberal ve solcu gevreler, insan haklar 6r-
giitleri ve azinliklar protesto etmis, hiikiimetin ucuz
popiilerlik saglamak i¢in adi girisimlerde bulundugu-
nu One stirmiigtiir. Ancak, gerisindeki saikler ne olursa
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olsun, bu tiir yasalarmn, islami nitelikte oldugli iddia
edildigi icin, iptal edilmesi ok giictiir. Ciinki biitiin
hiikiimetler islamlagtirma yiiklenimi altina girmisgtir.

1990'1arin Sekter TerOrizmi

1970’lerdeki petrol bunalimi, Kérfez yoéresinin pet-
rol tireticisi iilkelerinde ¢ok biiyiik bir zenginlik biriki-
mine yol verdi. Korfez'in petrol iilkeleri modern alt ya-
p1 yatiimlarina baglayinca, yabana iggiler igin genis
bir istihdam alam haline geldiler. Butto ve Ziya, Kor-
fezdeki Arap iilkeleriyle iyi iligkiler kurdular ve Pakis-
tan’lilar icin is olanag1 sagladilar. Halen Korfez tilkele-
rinde yarim milyondan fazla Paklstan’h is¢i var. Pakis-
tan ekonomisi, giderek, Korfez iilkeleri ekonomisiyle
biitiinlegiyor. Pakistan, orta Asya’nin miisliiman yeni
devletleriyle ig iligkilerini de genisletmege ¢alstyor.
Pakistan silahli kuvvetleri personeli, uzun siireli soz-
lesmeler temelinde, Suudi Arabistan’da ve korfez l-
kelerinde istihdam ediliyor (Jones 1985: 74-5). Butiin
bunlarin anlamu gu: 1970’lerden bu yana Pakistan’in

- miisliiman {ilkelerle ekonomik ve siyasal baglar1 dik-
kate deger 6lciide gelisiyor.

Ancak, bu baglarin bir bagka anlami daha var: Bu
dis etmenler, Pakistan'in politikasinda da artan bir ro-
le sahip hale geliyor. Iki biiyiik petrol iireticisi, Suudi
Arabistan ve Iran, Pakistan tizerindeki etkilerini artti-
rabilmek icin, amansiz bir yarisa girigtiler. Bu yars, Pa-
kistan’daki sekterlik sorununu 6zellikle etkiledi. Mu-
harrem ayinin onuncu giinii yapilan agure térenlerin-
de, siinnilerle siiler arasinda, siddete basvurmak dahil
patlak veren catigmalar, giiney Asya toplumlarirun
normal olaylar1 haline geldi. Zaman zaman, bu ¢atig-
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malar yaralama ve 6liimle sonuglaniyor. Farkli stinni
tekkeleri arasindaki doktin tartismalar: da olaganlagt
ve zaman zaman, fanatik yandaslar arasinda ¢irkin
kavgalara kadar vartyor. Ozellikle 1979’ da Iran devri-
minin zaferinden bu yana, Pakistan’da siilerle stinni-
ler arasindaki karsithk biiyiik Olgiide kesinlesti. Sii
fran’la siinni Arap komgular arasindaki asirhk husu-
met, diinya dl¢iisiinde dal budak saldi. Korfez yoresin-
de egemenlik kurma seklindeki siyasal sorun, daha
hursli bir bagka soruna, diinya miisliimanlarina ideolo-
jik ve siyasal agidan 6nderlik etme sorununa dontigtii.
Bu gelisme, her ikisi de koktendinci ve zengin olan ve

- gevrelerindeki egilimi temsil eden Suudi Arabistan’la

Iran arasindaki rekabeti daha da kizigtird1: Miisliiman

diinyasina heterodoks siilik mi yoksa siinniligin ekst- -

rem kolu vahabilik mi 6nderlik edecekti? Geleneksel
miisliiman tomlumlarmin saglam bir sosyal temeli ol-

- madi igin, bu iki devlet, kendi siyasal etkilerini, her

araca bagvurarak genigletmege calisir oldular. Irak reji-
mi de laik gibi goriinme cabasin bir yana koyarak,
siinni ulema arasinda lobi olugturma cabasina- giris-
ti.1980'lerdeki Suudi-iran ideolojik rekabeti ve Iran
—Irak savasi, bu aktorlerin Pakistan toplumundan
daha fazla destek kazanma ¢abalarini tirmandirdi. Bu
yabanc devletler, daha cok politikacilar, 6grenciler ve
ulema orgiitleri nezdinde destek kazanmaga calistilar.
Bu boliinme egiliminin tek istinasi, halkin 1990 Korfez
savagl sirasinda Irak’a gosterdigi yaygin sempatiydi.
Hiikiimet ABD'nin 6nderligindeki Bat1 koalisyonunu
Irak’a kargt destekledigi halde ve Kuveyt'le Irak’taki
Pakistanli isciler {izerinde savagin etkileri ¢ok yikic1 ol-
dugu halde, halk Irak lehine bu destegi gostermekten
geri durmad.

-279 -




ISLAM ve DEMOKRASI

Iran ve Suudi Arabistan ve Irak arasindaki kargitlik,
1990’larda da su ya da bu goriisiin peopagandasini
yapmak amactyla Pakistan’a para akitilmasina, brosir,
kitap, radyo ve video kasetler ve benzeri ara¢-gerec-
lerin yagmur gibi yagmasina yol acti. Bu propaganda
saldirisi, aym kaynaklarin Pakistan’a geligkin silahlar
sokulmasiyla da desteklendi. Son yillarda Pakistan’da
birbirine hasim bir¢ok. siinni ve sii ulemaya suikast
diizenlenmesi, silahlr ¢atismalar, bombali saldirilar,
giindelik olaylar arasmna girdi. Bu gelismeler, diisman-
ca isimler tagityan milis kuvvetlerinin kurulmasma yol
actr. Ornegin siinniler; Hazreti Muhammed'in yakinin-

da bulunmus kigilerin askeri anlamim tagtyan Sipah-i’

Sahabe adimi alirken, siiler peygamberin ailesine bagh
- olanlarin -askeri anlamini tasiyan Sipah-i Ehl-i Beyt
adini aldilar. Bu ve benzeri milis 6rgiitleri, birbirlerine
karsi sik sik teror saldirilarinda bulunuyorlar. Pakistan
halen kiiciik caph da olsa, uzaktan kumandali bir
savagin alani halinde, Hiikiimet, bu orgiitlii terorizmi
dnlemekte oldukgca bagarisiz goriiniiyor.

Sonug

Islami siyasal goriigiin en ayirdedici 6zelligi, her-
halde, yasamun dinsel ve laik yonlerini birbirinden
aywrmanin gegerligini ve megruiyetini teorik olarak
- kabul etmeyisidir. Yasamun bu iki ‘yoniinin birligi,
marievi olsun laik olsun, bireysel ya da toplu olsun,
ulusal ya da evrensel olsun yagamin her cephesinde is-
lami devlet araciigiyla ‘gergeklestirilecek olan
"Hakimiyet Allahindi" kavramiyla 6zetlenir. Doktrine
agirhik veren piiristler, "hakimiyet Allahindir" nos-
yonunu, her yerde ve her zaman gegcerli ve herseyi
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kapsayic1 bie geriat yasasinda kavramlagtirirlar. Buna
karsilik modernistler bu teorinin pratik etkileri hakkin-
da actk degildirler. Doktrinist yaklasim, seriatin her-
seyin iistlinde olusunu, Kuran ve Siinnete konan
kurallarin baglayicih@i ve degistirilmezligi seklinde
yorumlar. Temelde bunun anlami sudur: Allahin
kelami, insanoglunun hiirriyetine kesin sinirlar koyar.
Siyasal ve hukuksal baglamda, bu yaklagim, halkin
egemenligi kavraminin ve Bati usulii demokrasinin

reddi seklinde anlagilmaktadir. Modernistler, islami

devleti demokratik bir kurum olarak sunarlar. Ancak
bu demokrasi, "Allahun Hakimiyeti"ni teslim etmek

~zorunda olacaktir. Modernistlerin, demokrasi ile' is-

lami hukuku uyumlama ¢abalari, onlar bir tiir savun-
ma mantigina mahkum etmistir. Ne var ki, islami bie
devletin tiim kavramlarinin kaginilmaz olarak icerdigi
sey, islami bir cemaatin iiyesi olmakla, devletin yurt-
tag1 olmak arasindaki mantiki iligkidir: Gergek miimin

ikiytizliiden, dinini inkar edenden, inanmayandan

farkli bir konumda olacaktir. Islami siyasa teorisinin
dogasi bu olduguna gore, bireylerin devletten
—-konumuzda islami devletten- 6zerkligi iddias1 demek
olan insan haklari, genis ol¢lide uygunsuz ve kabul
edilemez bir yaklagimdir. '

Pakistan’in, Islam adina kurduklar icin miisliiman
elitler, su ya da bu bicimde cezasini ¢cekmeksizin, dev-
leti, islami Ozelliklerinden soyutlayamazlar. Elit
tabakanin Pakistan i¢in 6ngordiigii demokrasi, yine de
o demokrasinin islami 6ziinii degerlendirmeye zor-
lamugtir. Iste bu yiizdendir ki Pakistan devleti, hem
kendi mantif1 cerceveside, hem miisliiman iist sinif-
larmn ¢ikarlar1 agisindan bir giinah gikarma devleti ol-
mustur. Bu yapisal 6zellikleri nedeniyledir ki, bagim-
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sizlik sonrasinda devlet mekanizmasinin ve siyasal
diizenin tepesindeki egemen elitin, demokratik ol-
mayan egilimlerini degistirecek higbir gelisme gozlen-
memisgtir. .

Islami demokrasi, olsa olsa, hiikiimetin halk
tarafindan segilmesi demektir. Simdiye dek benim-
senen tek sey, secimlerin genel oya dayanmasidir. Gay-
r1 mislimlerin ayr1 oy vermesi, siyasal siirece tam an-
lamuyla katilmalarini engellemektedir; onlar siyasete
yabancilagtirmaktadir. Doktrinistler de kadinlarin oy
hakkindan yoksun birakilmasi istemleriyle ortaya ¢ik-
maktadirlar. Bu isteklere uyulmasi, islami demok-

rasiyi, modern demokrasi kavramindan daha da uzak-

lagtiracaktir. Sonugta, sadece gayri miislimlere karsi
ayrim gozetilmekle kalinmig olmalz, miisliiman kadin-
lara ve azinlik dinsel gruplara da devlet islerinde s6z
sahibi olma hakki yadsinmisg olur. Teokratik bir devlet-
te laik, hiir fikirli misliimanlarin sivil ve siyasal hak-
lar1 da goriinrn kurbanlardir. Bu sorunlann tek
¢Ozimi, Islami, siyasetin zincirlerinden kurtarmaktan
ve boylece sosyal adalette ve kardeglikte Evrensel ah-
lak Fikri olarak saglikh, yap1c1 bir rol oynamasini sag-
lamaktan geger.

Kugkusuz periferi kapitalizmi, {i¢iincii diinyada ve
dolayisiyle miisliiman diinyasiyla Pakistan’da demok-
rasinin gelismesini engellemektedir. Ama Pakistan Or-
neginde devletin kendisi de ideolojik bir yap: olarak,
demokrasiye temel bir direng olugturmaktadir.
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Endonezya ve Malezya

Dr. Klaus Patzold

enel segimler vesilesiyle Alman basmninda ya-

yinlanan yazilarda Endonezya, halkinin yagam

standardim yiikselttigi icin 6viiliiyor, ama de-
mokratik yapinin yagama gegirilmesindeki eksiklikleri
nedeniyle de kinantyordu.

Malezya Devlet Bagkani, Almanya’y: ziyaret ettigi
sirada da Giineydogu Asya’daki bu, ¢ok 1kl ulus, et-
nik ve sosyal ¢atismalarla yiiklii bir diinyada, ekono-
mik ve siyasal istikrar modeli olarak tanimlamyordu.

Uluslararas1 Af Orgiitii’niin Hamburg’daki temsil-
cisi ise, bana, insan haklarinu ihlal edenler listesindeki
‘diizenli iki miigteri'nin Endonezya ile Malezya oldugu-
nu sdyleyecekti.

Gortildiigi gibi iki bakis, birbirini tutmuyor. Oyley-
se, gergekleri yakalayabilmek i¢in, goriiniiriin gerisin-
de olup bitenlere g6z atmak gerekiyor.

ENDONEZYA

Diinyadaki en biiyiik takim adalar Endonezya’dur.

~ Toprak genigligi 1.9 milyon kilometrekaredir. 13.667

adadan olugur. 6.000 kadarinda insan yagsamamakta-
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dir. Endonezya takimadalan ekvator lizerine oturur.
Dogal kaynaklar1 zengindir. OPEC'in petrol ihracatgisi
iilkelerinden biridir. .
‘Niifusu yaklagik 185 milyondur’; Cin, Hinflls:'tan,

ABD ve Rusya’dan sonra, diinya niifus bﬁyiiklugl,} s1-
ralamasinda besincidir. Takimadalardaki niifus dagili-
mu son derece dengesizdir. Irian Jaya’da kilometreka-
reye 4 kisi diiserken, diinyanin en yogun niifuslu top-
raklarindan biri olan Java’da bu rakam 814’diir. Endo-
nezya niifusunun yaklagik yiizde 60’1 Java'da yagar.

Endonezya’da konusulan dillerin lehgelerin salyls1
yaklagtk 580"dir. Ulusal dil, Bahasa Endonezya’dlf. Baj
hasa’ sdzclgii ‘dil’ demektir. Endonezyalilarin ¢ogu 1@»
dillidir; resmi Bahasa Endonezya’nin yan sira, kendi
bélgesel dillerini de kullanirlar.

Endonezyalillarin yiizde 87’si miisliimandir; ufak

bir istisnasiyla siinni-gafii mezhebindendirler. Diinya-
daki en biiyiik miisliiman toplumu Endonezya’_da ya-
sar; ama islami bir devlet degildir. Niifusun geri kal.an
kismu prdtestan ve katolik hristiyanlar (yiizde 7), hlvn—
du ya da budistler (yizde 3) ve &teki dinlere bagh
olanlardan olugur.

Cinli Azinlik

Resmi devlet goriisiine gore Endonezya’da a'zg}h.k
yoktur; Endonezya Cumhuriyetinin temelindeki {ini-
ter ve esitlikci devlet ilkelerinin mantikh sonucu oIaI:ak
“Endonezyalyyim diyen herkes Endonezyalidir”. Ama yine
de niifusun yiizde 3'iinii olugturan, ancak ekonomik
yonden ¢ok giiglii ve etkin bir konumda bulunan,
Cin'le, Tayvan’la, Hongkong'la, Singapur ve 1,\/{a1ez-
ya'yla ¢ok yonlii iligkiler i¢inde olan bir ayr Cin'li gru-
bunun varhigim da yadsimak olanaksizdir. -
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Malezya ve Singapur'da Ingiliz somiirgecilerin yap-
tig1n1 Endonezya’da Hollanda’li sOmiirgeciler yapmus,
bu topraklara Cin'lileri onlar tasimustir. Yerli Endonez-
yalilar (Bumiputera) Cinlileri sevmezler. Tabii duygu-
lar kargiliklidir. Bumiputera’larla Cinliler birbirlerin-
den nadiren kiz alip verirler. Cok uzun yular ayn yo-
rede birlikte yagasalar da bu boyledir.

Endonezya Cumhuriyetinin ilk kuruldugu yillarda
Cinlilerin kendi okullar1 ve gazeteleri vardr. Bunlar
sonradan yasaklanmig ve kapatilmustr. Cincenin kul-
lanilmasina resmi olarak izin verilmez. Endonezya’nin
Cinli halki, devlet otoritelerinin baskilarina dayanama-

- .mig ve ¢ogu Endonezyali adlar almistir. Cogu zaman

‘Setiawan’ (Miimin) ya da ‘Wijaya’ (Muzaffer) gibi adlar
segerler. Boylelikle, Cinli adlarindan vazgectiklerini,
ama Ginli kimliginden vazgecmediklerini géstermek
isterler. ‘

Ginlilere kargi, 6teden beri értiilii ya da agik ayrim-
alik gozetilegelmistir. Ayni ayrimeilik bugiin de siir-
mektedir. Ornegin Cinlilerin Devlet Universitelerine
girebilmesi dylesine formalitelerin yerine getirilmesini
gerektirir ki, pek az1 bu sans: yakalayabilir. Universite-
ye girebilmek icin, Endonezyali' olduklarini kantla-
mak zorundadurlar. Bu ise hem pahalidir, hem yillar
alir. Bu uygulamaya yakin zamanda son verilecegi bil-
dirilmektedir.

Ginliler, gesitli yontemlerle ulusal gelirin 6nemli bir
boliimiinii kendi ceplerine aktarmay: basarmuglardir.
1965'de Pekin’in destekledigi komiinistlerin giristigi
bagarisiz darbe girisiminden bu yana, Endonezya’daki
Cinlilere karg:, Giineydogu Asya hakkindaki niyetleri
belirgin olmayan stiper gliclin (Cin’in) potansiyel ‘be-
sinci kolu’ gézityle bakilir olmustur. Kap1 komsu Singa-
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pur'da olup bitenler, oradaki Cinli gé¢gmenlerin, yerli
Malaylarmn elinden siyasal ve ekonomik giicii almalan
Endonezyalilan iirkiitmiistiir. Ayni geyin giniin birin-
de kendi baslarina da gelebileceginden korkmaktadir-
Jar. Bu diisiince Bumiputera’larm, pek sevilmeyen Cin-
li yurttaglarna karg: sert davranmalarinin baglica ne-
denidir.

Kisa Bir Tarih

ki biiyiik krallik, hindu ve budistlerin Sumatra’da
kurdugu Sriwijaya (6-13'ncii yiizyillar) ve Java’da kur-
dugu Majapahit (14-16'na yiizyillar) kralliklaridar. Is-
lanun yérede yayilisi 12'nci yiizyilda baglamugtir. 300
yil siiren somiirgecilik donemi (Portekizli, Ispanyol,
kisa siire Ingiliz ve Hollandali sémiirgeciler) Pasifik
savasiyla ve Japonlarimn, takimadalar: iggaliyle (11942-
45) sona ermigtir. _ '

17 Agustos 1945'de Sukarno ve Muhammed Hatta,
Endonezya’nin bagimsizhgim ilan etmistir. Hollanda
savastan sonra, Endonezya iizerindeki etkinligini yeni-
den kazanmaya g¢aligmig, ancak basaramamigtir. Hol-
landa’nin saldirilarina karg: girigilen silahli miicadele-
den sonra Endonezya’nin tam bagimsizhig1 27 Aralik
1949’da diinya uluslarinca tanmmugtir. -

1949-57 arasinda Endonezya cok partili sistemde
parlamentolu demokrasi yonetiminde kalmugtir. I¢ is-
tikrar vardir. Java disinda yer yer bagkaldnlar goril-
mektedir.

1957-65 donemi, Sukarno’nun giiclii bagkanlik yo-
netimi altinda ‘giidiimlii demokrasi’” donemidir. Bu d6-
nemde Komiinist Parti hizla gelismistir. Hollanda s6-
miirgesi olan Yeni Gine Endonezya’ya katilmugtir. Ma-

-288 -

GUNEYDOGU ASYA’DA DEMOKRASI/ (Endqnezya ve Malezya)

lezya’yla diismanlik, bu déneme rastlar. Pekin’le Ca-
karta, anti-emperyalist ve anti-neokoloniyalist bir pro-
paganda kampanyas: i¢in bir mihver kurmuglardur.
Endonezya, Birlesmis Milletlerden yine bu donemde
kopmugtur. Ordudaki komiinist subaylarin darbe giri-
simi basariya ulasamamus, ama bu olay, iilke iginde
yaklagik 200 bin kisinin dldiiriilmesine, Komdiinist Par-
tinin ve partiye bagl kitle 6rgiitlerinin yasaklanmasina
neden olmugtur. Sukarno doénemi bu basarisiz darbe
girigimi sonucu kapanmugtir. ‘ |
1965'den itibaren Cumhurbagkani Suharto yéneti-
minde “Yeni Diizen’ dénemi agilmigtir. Malezya’yla uz-

- lagilmig, ekonomi yeniden yapilandirilmas, ulusal kal-

kinma planlarina agurlik verilmigtir. Siyasi sistem, dev-
letin ideolojisi olan Panca Sila’ya gére yeniden bigim-
lendirilmigtir. Dogu Timor, Endonezya’ya katilmugtir.

Malezya, Singapur ve Filipinler ve Tayland'la igbirligi- -

ni 6ngéren ASEAN anlagmas1 bu donemde gercekleg-
tirilmig, anlagmaya daha sonra Brunei de katilmgtir.

Devlet Felsefesi, Yasama ve Yiriitme

Endonezya, 1945 Anayasasina gore ﬁniterlbir dev-.

‘ lettir; Panca Sila ideolojisine gore su bes ilkeye dayali-

dr: :
1. Allahun birligine inang

2. Adil ve uygar insanlik

3. Endonezya’nin boliinmez biitiinligii.

4. Temsil esasina dayali tartigmalardan dogacak oy-
birliginin i¢inde sakli bulunan aklin giidiimledigi de-
mokrasi ‘ v : ‘ ‘ )

© 5. Tim Endonezya halki i¢in sosyal adalet.
Endonezya Devletinin diisturu, devletin forsunda
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yazildigy gibi, ‘Bhinneka Tunggul Ika” (Farkliliklarin Bir-
ligi) dir.

Devletin en yiice organi 1000 iiyeli Halk Danigma
Meclisidir. Bu 1000 iiyenin 500’{i Temsilciler Meclisine
mensuptur. Geri kalan 500 iiyeden 147’si yorelerin
temsilcisidir; 253"ii genel secime katilanlarin temsilci-
leridir ve 100 kisi de cesitli gruplar1 temsil eder.

Halk egemenliginin temsilcisi sifatiyla, Halk Danis-
ma Meclisi, beg yillik bir siire i¢cin Cumhurbagkaniyla
Cumhurbagkan1 Yardimcisini seger; Cumhurbagkani-
ninin izleyecegi siyasetin temel dogrultularini belirler.

Cumhurbagkan: hem devletin, hem hiikiimetin ba-

sidir. Bu sifatiyla hiikiimet iiyelerini Cumhurbagkani

tayin eder. Hiikiimet iiyeleri, Cumhurbagkaninin yar-
dimcasidir ve Halk Damisma Meclisine karsi degil,
‘Cumhurbagkanina kars1 sorumludur. Silahli Kuvvetle-
rin Baskomutani1 da Cumhurbagkanidir.

Gergi devlet siyasetinin temel dogrultularin: Halk
Danisma Meclisi belirler ama, yasa yapma yetkisi, i¢ ve
dis politika sorunlarinin kararlagtirilmas: Temsilciler
Meclisindedir. Temsilciler Meclisinin 11 Komisyonu
vardir. Meclis iiyeliginin siiresi 5 yildir; 500 tiyeden
4001, secimlere katilan siyasal partilerin mensubudur;
100 iiyeyi ise Silahli Kuvvetler tayin eder.

Endonezya Cumhuriyeti 3'ii 6zel bolge olmak tize-
re 27 il'e ayrilmistir. Herbirinin basinda, Cumhurbag-
. kamina karsi sorumlu bir Vali vardir.

Siyasal Partiler ve Halk fradesi
Cumbhuriyetin ilk yillarinda Endonezya’da 20’den

fazla siyasal parti ortaya ¢ikmusti. Kat1 kuralc: miislii-
manlardan, radikal milliyetgilere, sosyal demokratlar-
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dan hristiyanlara ve komiinistlere kadar toplumun her
kesimi, genis bir yelpaze iginde temsil imkamm bul-
mugtu.

Dikkati ¢eken nokta, Endonezya’ da parlamentolu
demokrasi déneminde (1949-1959) bile, adinda ‘liberal’
s6zcligli bulunan bir partinin ortaya ¢ikmayisidir. Bu
bir raslant1 degildir. Endonezya’nin bagimsizlik miica-
delesinin bagindan itibaren, ‘liberalizm’ ve ‘bireycilik’ gi-
bi terimler, milliyet¢i hareketlerin her tiirliisiiniin go-
ziinde olumsuz bir anlam ifade ediyordu; Endonezya-
Ii kimligine ya da karakterine yabanctydi. Endonez-
ya’da uzun ve koklii gegmisi olan bir kollektivizm an-

- layis1 egemendi; kokleri, bolge ve kabile yasaminda

yer alan geleneksel hindu ‘adet’” hukukundaydi. Bu
adet hukuku bugiin-dahi Bali adasinda gegerlidir; Java
halkina, yakin zamanlara kadar hiyerarsik yapisin ve-
ren bir adet hukukudur; miisliiman iimmet-i miimini-
nin yasamina da damgasini vurmustur.

Bati1 Avrupa’min kurumlarina bakarak bigimlendiri-
len ve halk iradesini temsil eden parlamenter sistemin
en giiclii destekleyicileri, 1948’de Sumatral bir entel-
lektiiel olan ve bagimsizlik hareketinin en parlak kigi-
lerinden biri olarak beliren Sutan Sjahririn kurdugu

Endonezya Sosyalist Partisi (PSI) nde birlesmiglerdi. -

Hollanda’da tiniversitede okumus olan Sjahrir, 1945-50
yillart arasinda bir¢ok kez Bagbakanlik yapti. Siyasal
diistincelerini Fabian fikirleri etkilemisti; Sukarno’nun
ihtirash devrimci s6ylemine ¢ok fazla deger vermezdi.
Onun yerine, halkin gercek devrimci potansiyelini
olusturduguna inandig iscilerle koyliileri egitmeyi
amaclayan sistematik bir program uygulamaya y&nel-
misti. Ne var ki, amaglar1 ve programi, Batidaki sosyal
demokrat partilere cok yakin olan PSI, daha ¢ok entel-
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“lektiiellerin bir birlikteligiydi ve kendine saglam bir
kitle taban1 yaratmayi bagaramadi. 1960’da Sukarno,
PSi’yi yasakladi. PSI, Sukarno’nun partisi olan Endo-
nezya Milli Partisi (PNI)'nin rakibiydi. Sukarno’nun
kurmak istedigi Birlesik Cephe’ye girmeyi Sjahririn
reddetmesi Sukarno’ya, Endonezya siyasetine bir ¢a-

tisma unsuru getirmek istiyorlar suglamasi vermeye

* yetmis ve PSI kapatilmugtr. Ondan sonra PSI'ye, bir ke-

re daha siyasal sahneye girme sans1 verilmedi. Bu bel-

ki de Partinin, Panca Sila demokrasisine uygun diig-
meyen ‘Batili’ ya da ‘liberal’ kimligi temsil ediyor olma-
sindan otiiridiir.

Endonezya’daki tiim pértilerin kimligini ve demo- -

rasiye yaklagimin tek tek anlatmak, bu bildirinin ger-
cevesi digindadir. Diiglincemi agik¢a ortaya koyabil-
mem igin, bunun gerekli oldugunu da sanmiyorum.
Endonezya’nin bagimsizligi ve ulusal egemenligi soz
konusu oldugunda; partilerin tiimiiniin ayn ruhla ha-
reket ettigini soylemek yeterlidir. Bu ruh iki sézciikle
ifade edilir: ”Endonezya Merdeka-Ozgiir ve Bagimsiz En-
donezya” .
. Ancak bir part1 var ki, 6zel bir 11g1y1 gergekten ha-
kediyor. Bu Endonezya Komiinist Partisi (PKI) dir.
1924'de kurulugundan, 1965/66’da toptan ortadan kal-
dirilincaya kadar gecen kisa yagsaminda PKI birgok
ayaklanma hazirlamigtir. Tlki 1926’da Hollanda sémiir-
_ge yonetimine kargidir. PKi, Endonezya Cumhuriyeti-
ne kars1 da iki darbe girisiminde bulunmugtur. Birinci-
si 1948'deki Madjun olayidur. ikincisi 30 Eyliil 1965’de-
ki bagarisiz darbe g1r1§1m1d1r

Ik 'baglarda Endonezya Komiinistleri, 6teki partiler.

gibi milliyetciydi. Miicadeleleri, once Hollandah s6-

miirgecilere, sonra Japon emperyalizmine kargiydi.
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Parti stratejisinde sinif savagimi, daha az 6nem tasiyor-
du. Déniim noktasi, 1947’de, Varsova’da Komin-
form’un kurulugsudur. Kominform, Stalin’in diinyay:
kapitalist ve sosyalist olmak tizere iki hasim kampa
boliisiiniin ve soguk savasin baslangicaidir. Bu, ikinci

Diinya Savagmmin antifasist ittifakinr sona erdirmistir. O

ittifakin Uzakdogudaki diismani Japon fasizmiydi.
PKI, hi¢ tereddiit gostermeden Kominform'un yeni
stratejisini benimsemis ve bati kapitalizmiyle emper-
yalizme sert bicimde hiicum efmistir. PKi'nin bir bas-
ka hedefi Sjahrir/Muhammed Hatta hiikiimeti olmus-
tur. O hiikiimeti PKI, burjuva u§ak1ar1 ve emperyalist

. ajanlar olarak nitelemistir.
Bu sozlii saldirilar, kisa- siire 1g1nde komiinistlerin

silahli bir bag,kaldlrlsma kadar vardirilmistir. Bu bas-
kaldirty1, Endonezya Silahli Kuvvetlerinin bazi birlik-
leri de destekliyordu. Ancak Endonezya Halk Cumhu-
riyeti kurma diigleri gergeklesemenmis, yiizlerce cana
mal olan bagkaldirty1, Ordunun hukumete bagl elit
birlikleri bastirmigtir. ~

Gen¢ Endonezya Cumhurlyetlm yikmaga c;ahgan
Hollandal saldirganlara kars1 Endonezyahilarin sirtla-
rin1 duvara vererek doviistiikleri nazik bir dénemde

komiinistlerin girigtigi bu darbe hareketini, Endonez- - -

yalilarin ¢ogu ihanet ve sirtindan bigaklama diye algi-
lamis ve kinamustir. Gergi bu ‘Madiun olayr’ kisa bir sii-
re sonra affedilmig ve PKI, Endonezya siyasal partiler
yelpazesindeki eski yerini yeniden almigtir ama, Ordu
tarafindan -hicbir zaman unutulmamistir. O alaydan
sonra Endonezya Silahli Kuvvetleri, sadece iilkeyi dis
diigmanlara karg1 savunma géreviyle ylikiimli olma-
digina, ama ayni zamanda yasa diizeninin teminatgisi
olarak i¢ sorunlarda da miidahale: hakki bulunduguna
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‘inanmustir. Endonezya Silahli Kuvvetleri bu ikili iglevi-
ni, giiniimiizde dahi bir yana koymus degildir: Bir
yanda ulusal savunma, diger yanda sosyo-politik rol...

Bu nokta ¢ok 6nemlidir; Endonezya siyasal yaga-
minda neler olup bittigi anlamamuz saglayacak ipug-
larin1 vermektedir. Ordu siyasal bakimdan yansiz de-
gildir; barakalarma kapatilmamustir. Ordu, partilerden
geriye ne kalmugsa onlarla ve Endonezya parlamento-
sunu olusturan oteki islevsel gruplarla esdegerde bir
sosyo-ekonomik unsurdur.

Ama yeniden Komiinist Partiye ve ylizbinlerce En-
donezyalinin oldiiriilmesine yol agan trajik olaylara

geri donelim. 1948’den 1965’e kadar gecen siire iginde

PKI, miithis bir bicimde bliylimdigtir. Kendisine bagh
¢ok sayida kitle orgiitiiyle birlikte, 1960'larm ortasinda
PKi'nin iiye says1 10 milyonu agmugtir. Cin Komiinist
Partisinden sonra Asya ve Ucgiincii Diinya’daki en glic-
Ii komitinist 6rgiit PK]i idi. Gelisme siireci icinde PKI
Moskova’dan kopmug ve yeni ¢ekim merkezine, Pe-
kin’e yonelmistir. PKI'nin ¢okiigii Ekim 1965'dir. O ta-
rihte Sukarno’nun Muhafiz Alay:1 Komutani Albay Un-
. tung bagarisiz bir darbe girisiminde bulunmus, PKI bu
hareketi desteklemigtir. Bu darbe girisim sirasinda, PKI
Genglik Kollarindan bazi militan komiinistler yiiksek
riitbeli 6 subay cirkin bir bicimde 6ldiirmiiglerdir. Ai-
dit'in liderligindeki PKI’nin bu darbeyi bizzat m plan-
Jlad11, yoksa asileri sonradan mu1 destekleme karari al-
dig1 hala kesin olarak bilinmemektedir. Ama her ne ise,
- oldiiriilen generallerin ve kurmay subaylarin, komii-
nistler tarafindan egitim kamp1 olarak kullanilan bir
hava iissiindeki kuyuda bulunan, par¢a parca edilmis
cesetlerinin fotograflar ulusal TV’de giinde birkag kez
yayinlaninca, kitleler galeyane gelmis ve tiim tilkede
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komiinist avi baglamistir. Endonezya tarihinde bir 6r-
negi olmayan bu siddet olaylarinda yiizbinlerce insan
can vermistir. Genel kiyimdan kurtulabilenler tutuk-
lanmig veya 6ldiiriilmiis, ya hapsedilmis ya da Dogu
Endonezya’daki Buru adasina siiriilerek, uzun yillar
dis diinyadan tecrit edilmigtir.

1965 yili, Endonezya Cumbhuriyetinin tarihinde
boylece bir bagka doniim noktasi olmustur. O tarihten
itibaren siyasal partiler, halk iradesini parlamentoya

. aktaran temel unsurlar olmaktan ¢ikmugtir.

. Yeni Diizen

Sukarno hiikiimranhiginin sona ermesinden ve ko-
miinistlerin yasa dis1 sayilmalarindan sonra ‘Yeni Dii-
zen’ ad1 altinda bir derlenip - toplarlanma dénemi bas-
lamistir. Sukarno iktidarinin son yillarinda ¢ok yaygin
olan atesli siyasal faaliyetler, kutuplasma ve kargithik
yerine, bu yeni donemde, yonetime gecici olarak el ko-
yan generaller, Panca Sila felsefesi cergevesinde siyasal
partiler sistemini bir ¢eki-diizene sokmak iizere kollar
stvamuglardir. Agirhik verilen temel esaslar ulusal bir-
lik, uyusum, disiplin ve ¢oken ekonomik diizenin aya-
ga kaldirnmasidir.

Siyasal partilerin faaliyetine yeniden izin verilmis-

tir. Ama bircok entellektiielde diis kiriklig1 yaratan ge-

lismeler de olmustur. Ornegin Sukarno tarafindan libe-
ral ve bat1 yanlis1 oldugu gerekgesiyle yasaklanan par-

tiler, yani sosyal demokrat PSI ve onun yan sira, Cum- -

huriyetin ilk yillarinda Endonezya Parlamentosundaki
en giiclii politik kisi olan Muhammed Natsir'in énder-
ligindeki, itlimli reformcu miisliimanlarin partisi Islami
Mascumi, yasakli kalmaga devam etmistir.
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Giderek, Suharto’nun, 1949-57 dénemindeki parla-
mentolu demokrasi sistemine geri donmege hig niyeti
~ olmadig anlagilmigtir. Demokrasi artik, partilerarasi
serbest rekabetten dogmayacaktir; hiikiimetin tepeden
inmeci yontemlerle verdigi kadaryla, giidiimlii ola-
caktir. ' :

Hiikiimet, ge¢misteki siursiz ¢ok partili sistemden
ogrendidi derslerle, siyasal yapinin basitlegtirilmesi ve
yeniden diizenlenmesi geregine inanmigtir. Bu gerce-

vede parti sayis: ikiye indirilmigtir: Birlegik Geligme -

Partisi (PPP) ve Endonezya Demokrasi Partisi (PDI)...
Bu sonug, bir yandan dort islami parti, Miisliiman

. Bilim Adamlan Partisi, Miisliiman Partisi, Islami Kon-

federasyon ve Islami Birlik tek partide birlestirilerek,
bir yandan da Milliyetci Parti, Endoﬁezya Bag1m51zhg1
Ligi, Katolik Parti, Hristiyan (Protestan) Parti ve Halk
Partisi bir diger partide biitiinlestirilerek elde edilmis-
" tir.

Daha da dikkate deger olan sudur: Siyasal partile-
rin Stesinde bir kitle 6rgutii olusturulmustur. Golon-
gan Karyawan ya da GOLKAR diye bilinen bu 6rgiit,

- resmi tarumlamaya gore “deviet memurlari, Ordunun
emekli subaylar, kadm kuruluglari, meslek gruplari, ciftci-
ler, 6Grenciler gibi, iki partiden herhangi biriyle iligigi olma-
yan fonksiyonel gruplarin istemlerine, siyasal hak ve gorev-
lerine iglerlik kazandirmak” amaciyla kurulmustur.

-~ 1983 tarihli “Devlet Politikastnin Temel Ilkeleri” ve
1985 tarihli yasa cercevesinde Panca Sila felsefesi, bii-
tiin siyasal orgiitlerin faaliyetlerine temel yapacaklart
tek ideoloji olarak resmen onaylanmugtir. .

" Hiikiimetten her tiirlii destegi alan GOLKAR kitle
Orgiitii, siyasal yasamda egemen bir unsur haline gel-
mis ve her bes yilda bir yapilan genel secimlerde, aga-
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gidaki tabloda goriildiigii gibi, Endonezya Parlamen-
tosundaki sandalyelerin bityiik ¢ogunlugunu kazan-
mistir:

1987 1992

GOLKAR 299 - 282
PPP 61 62
PDI | 40 56
Toplam ' 400 400

Endonezya Parlamentosundaki sandalye saysi, da-
ha ¢nce belirttigimiz gibi 500’diir. Bunlardan 100’1, Si-
lahli Kuvvetlerin aktif iiyelerinin genel secimlere katil-
malarina izin verilmedigi, ama parlamentoda temsil

- edilmeleri gerektigi saviyla, 6nceden Ordu mensupla-

rina ayrilmistir.

Gegmis yillarda kirsal kesim ve koyler ozellikle Ko-
miinist Partinin giiclii oldugu dénemlerde ¢ok hararet-
li siyasal kigkirtmalann tiyatrosu haline geldigi igin
hiikiimet koyleri siyasal partllerm faaliyetlerinden
‘azat etmege’ karar vermistir. Universiteler icin dé hii-
kiimet ¢ok muglak bir siyaset giitmektedir. Universite
kampuslermde secim kampanyasi kural olarak yasak
degildir; ama ‘Kampiis Yagarmmi Normallestirme’ yasasi
gercevesinde, Icisleri Bakan1 Rudini? eger politikacilar
ve kampiisdeki dinleyicileri genel kurallan ihlal eder-
ler ve Panca Sila ruhuna aykir1 davranurlarsa polisin
miidahale edecegini s6yledigi icin, iiniversite rektorle-
ri boylesi bir miidahaleyi 6nlemek iizere kampiislerde‘
segim kampanyasin yasaklamaktadirlar..

Entellekttelleri kendi saflarina ¢ekmege calisan
muhalefet partileri, PPP ve PDI, onlarin giderek artan
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* hognutsuzlugunu ihtiyath bir bicimde yansitirken, hii-
kiimet de ayrnu aydinlar parlamento iiyeligi icin aday
olmaga tesvik etmektedir. Anlagilan parlamentoda
elestirici ses eksikligi vardir. Meclis Bagkan1 Vekilinin,
milletvekili olan aydinlari, elestirel davraniglarin1 ve
onurlarini bir yana koymamaga cagirmasini, bagka
tirli agiklamak miimkiin degildir.

Onde gelen aydinlarin ve isadamlarinin 1991’de bir
‘Demokratik Forum’ kurmalar, dikkatleri uistiine cek-
mis, siyasal bir heyecan kaynagi olmusgtur. Forum, top-
lumun siyasal bilincini bigimlendirmeyi ve geligtirme-
yi amaglamaktadir. Forumun genis halk yiginlarinin
destegini alip almayacagy ve kabuk baglamig siyasal
yapida yeni bir riizgar estirip estiremeyecegi hentiz
mechuldiir. |

Hﬁkﬁmétin, oOrgiitlii bir elegtirinin filizlenmesine ne
kadar duyarh oldugu Forumun, kisa araliklarla yapila-
cak iki toplantisinin yasaklanigindan bellidir. Toplanti-
lar yasaklanmustir, ¢linki Forum, ‘ulusal liderlikte nobet
degigimi’ gibi bir konuyu, hele hele Cumhurbagkani Su-
harto’'nun yeniden aday olugundan Once tartismaga
cesaret etmisgtir.

Panca Sila Demokrasinin Alternatifi Var mi?

Bati Avrupa’nin demokrasi kavraminin olgiilerine
- vuruldugu zaman, Endonezya'nin Panca Sila resmi
devlet ideolojisi, parlamentolu demokrasi Sl¢iilerinin
¢ok digindadir.

Tabii hemen gu soru sorulabilir: Avrupalilar, kendi
parlamentarizm kavramlarini, yari-evrensel ve diinya-
nin her kogesinde uygulanabilir bir 6l¢ii olarak gorme
hakkina sahip midirler? Bilindigi gibi, bu konuda diin-
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yada bir goriig birligi yoktur. Eski Sovyetler Birligi'yle
Orta ve Dogu Avrupa’daki komiinist ¢okiisii de oto-
matik olarak biitiin uluslarin, liberal gogulcu toplum
kavramui gevresinde toplanacaklar: anlamima gelmez.
Endonezya agisindan, bugiinkii fiili duruma ve o
duruma yol agan tarihsel gelisime bakinca, su soruyu
sormamiz gerekir: Panca Sila demokrasisine alternatif

~ olabilecek makiil bagka bir yol var mi? Benim gorebil-

digim kadariyla yanut hayir olmak gerekir. Bunun ne-
denleri sudur:

1. Bat1 Usuli Parlamentarizm mi?

"Bu Endonezya igin bir alternatif degildir; sadece kii-
ciik bir entellektiiel azinhk tarafindan desteklenmekte-
dir.

Ustelik, 1949-59 donemmm parlamentolu demokra-
sisi, makam ve etkinlik i¢cin at pazarligi yapmak, yol-
suzluk, bakanlarin yetersizligi gibi nedenlerle, bircok
Endonezyalmin kafasinda olumsuz izlenimler birak-
mughir. Sonug, ekonomik ve siyasal kargaga ve ulusal
parcalanma olmustur.

Daha da kétiisii Endonezyalilar 300 yillik sémﬁrge-
cilik déneminde Avrupalilarin kendilerine yaptiklari-
ni, Hollandalilarin kendilerine nasil ikinci siruf yurttas
muamelesi yapti§ini, kendi tilkelerinin sorunlan iize-
rinde karar veren Genel Valiye bagli danigma meclisi-
ne Endonezyalilarin katiliminin sadece bir karikatiir
gergevesinde olmaktan nasil 6teye gecemedigini unut-
mamuglardir.

Biitiin bu nedenlerle, Bat1 Avrupalilar, Endonezyah-
lara gergek demokratik davramgin nasil olacagini 68-
retmege kalkistiklar1 zaman, onlar 6fkeyle sirtlarin
dénerler.
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2. Komiinizm mi?

Halen ve daha uzunca bir siire i¢in Endonezya’da
komiinizm siyasal olarak élmiistiir.

Diinyada komiinist hareketin ve orgtitlerinin siste-
matik bicimde ve tiimiiyle Endonezya’daki kadar ko-
kiiniin kazindigy bir bagka iilke yoktur. Endonezya’da

PKI artik mevcut degildir. Liderlerinden bazilari

Cin’de ya da bagka {ilkelerde siirgiinde yasiyorlar. Ne
kadardir bilinmez ama, parti iyeleri ya da sempati-
zanlan, tiim diinyaya yayilmiglardir; siyasal siginma
hakki taniyan iilkelerde yasiyorlar. Buru adasindaki

kamptan tahliye edilen eski komdinistler toplumdan
diglanmustir; oy haklar1 ve medeni haklar ellerinden °

alinmigtir. PKI'nin Endonezya topréklarmda bir geril-
la érgiitiine uzaktan yakindan benzer b1r orgiitii de
yoktur.? ‘

Kuskusuz bu durum, komiinist diigiincenin Endo-

nezya’da halkin kafasindan tiimden silindigi anlamina -

gelmiyor. Sosyal adaletsizlik, yoksulluk, hiikiimetin

kararina karsin iscilerine asgari ticreti 6demeyen fabri-

- ka sahiplerinin iscileri sdmiirmesi ve Suharto ailesiyle
cevresindeki insanlarin elinde kazanilmamusg biiyiik bir
zenginlik ve ekonomik kudret birikmesi devam ettik-
¢e, komiinistlerin dedigi gibi, somiirgenlerin bir giin
miilksiizlestirilecegini ve biitiin insanlar icin sosyal

-adaletin elde edilecegini 6zleyen gok sayida insan var
olmaga devam edecektir.

Endonezya’da biiyiiyen bu sosyal huzursuzluk, gii-
niin birinde marksisist ilkelere dayanan devrimci bir
hareketin degirmenine su tagir mi, ya da kékten-dinci
islami hareketler iktidar savagiminda, bu kitleleri ken-
di ideallerine kazanabilirler mi, bunu zaman gédstere-
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cektir. Ama bir nokta apacik ortadadir: Eger Endonez-
ya'daki yerlesik siyasal diizen, iktidar kendi bencil ¢1-
karlan i¢in kétiiye kullanmay: stirdiiriirse, er ya da
geg, bir sosyal patlama olacaktrr.

3. Bir Karizmatik Lider mi? Diktatér mii?

Cesitli nedenlerle karizmatik bir lider ya da bir dik-
tator de ¢oziim degildir. Hatta 'yakin gelecek icin olas:
sayllmamahdir.

Sukarno, kuskusuz karizmatik bir liderdi, bir popii-
listti; hatta cumhurbagkanliginin son kesiminde, 1959-
66 arasinda diktatorliige ok da yaklagti. Omiir boyu
Cumbhurbagkaru segilmisti; {invanlar1 arasinda ‘devri-
min biiyiik lideri’ unvar da vardi. Hatta bir ara Java’da

~ortaya ¢ikan islami bir hareket Sukoarno’yu nebi dahi

ilan etmigti. Ya Kuran’m icerigini iyi yakalayamamig-

~ lardy, ya kat1 kuralc [slam esaslarindan sapmglardz.

Sukarno da, Endonezya devriminin ii¢ ana akimi-
nin, yani milliyet¢iligin, dinin ve komiinizmin bir sen-
tezi olan, pek sevdigi NAKASOM kavramiyla, Is-
lam’in 6gretilerini bulandirmakta kendi payina diiseni
yapmists. Sukarno kendini islami marksist diye tanim-
lardy; Islamdan ve maksizmden isine gelen unsurlan
keyfi bir bicimde birbirine ulayarak adeta bir tiirki

~ yapmugti. Bunun icin de diyalektik materyalizmin fel-

sefl listyapisi olan ateizmi yok sayar, marksizmi sade-
ce tarihsel materyalizme indirgerdi. Ayn tuturnunu Is-
lamuin 6retilerine karg1 da gsterirdi. Kuranin metni-
ne kéle gibi dért elle sarilmamak gerektigini, o metnin
sosyal adalete iligkin 6gretilerini vurgulayarak yeni bir
bicimde yorumlamanin uygun olacagi éne siirerdi.
Biitiin bunlarin, kat1 kurala ulemay: éfkelendirdigini
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soylemege bilmem gerek var mi?

Gerc¢i Sukarno Panca Sila doktrininin mimar1* ve
propagandac151yd1 ama, bu doktrinin, Endonezya top-
lumundaki degisik akimlari uyumlama ilkelerini yaga-
ma gecirmekte baganisiz kaldi. Tam tersine, onun yone-
timinin son aylarinda, bir yandan miisliimanlarla ko-
miinistler, bir yandan komiinistlerle Ordu arasindaki
kargitliklar doruga tirmandi ve tiim tilkeyi, 1965'in
kanli olaylarinin derin gukuruna atti.

Endonezyalilarin yagadig1 olumsuz Sukarno dene-
yimi, yeni bir karizmatik liderin gikmasim kugkusuz

onlemez. Ozellikle, islamu yiizeysel’ olarak 6grenip

ziimsemis olan ve zaman zaman otokrat yoneticileri,
onlarda dogaiistii giigler vehmederek sadakatle takip
eden, yeni bir siyasal mesihi, giindelik sefaletlerine son
verecegi inanciyla desteklemege yatkin, egitilmemis
- Java kéyliileri yerli yerindedir. Bu koyliiler sadece aya-
g1 kaldirlmay1 beklemektedir. Soru, kim tarafindan so-
rusudur.

Sakin pragmatik Suharto’nun ve serinkanli hesap
yapabilen sivil-asker biirokrasinin yonetiminde siyasal
yasam, yaklagik otuz yildir tekdiize bir goriiniime bii-
riinmiistiir. Boyle bir ortam, yeni siyasal yeteneklerin
ortaya gikmasina elverigli degildir. Endonezya’da boy-
le siyasal yetenekler yok mudur? Elbette var. Ama or-
tam onlann ortaya ¢ikmasina elvermemektedir.

Silahli Kuvvetlerin Panca Sila sisteminden vazgec-
mesi icin bir neden yoktur. Ciinkii sistem, ordunun si-
yasal karar alma siireglerine genig olciide katilmasim
giivenceye almaktadr; iistelik, ordunun ig birligini de
saglamaktadir. Ordu, digardan goriildigii gibi homo-
jen degildir. Latin Amerika vari bir girigimle, rnegin
Cakarta’da bir askeri cunta kurulsa, Java disindaki
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adalarin komutanlari, cuntanin emirlerine kars1 dura-
bilirler. Cumhuriyetin ilk yillarinda ordunun igine
diistiigli kangikliklara yeniden déniilebilir. O ylllafda
ihtirash bazi bolge komutanlari, sadece kendilerine ita-
at eden birliklerine dayanarak birer savas tanrisi gibi
d?vranrmg,lar ve Cakarta’daki komutanhk karargahina
gli¢ zamanlar yasatmuslardi.

Daha51, maskesiz bir askeri diktatérliik, sonunda
bu tiir rejimlere karg1 artik duyarh hale gelmis ulusla-
rarast kamuoyunda Endonezya’min adina golge diigii-
rebilir. Askeri bir diktatorliige kayarsa Endonezya, ¢ok
fazla ihtiyag duydugu Diinya Bankas: kredilerinden ve

diger uluslararasi kuruluglarin kredilerinden yoksun
kalabilir. '

4. Islami Devlet mi?

‘ Béyle bir secenek de bugiin icin ve yakin gelecek
icin pratik gériinmiiyor.

Gergi Endonezyalilarin ezici gogunlugu miisliiman-
dir ama, bir ger'i devlet ve Endonezya Cumhuriyetinin
’Endonezya Islam Cumhuriyetine doniistiiriilmesi gi-
niin kogullarinda sdz konusu bile degildir. Endonez-
ya'da ser'i bir devlet fikrini yaymaga calisan gii¢lerin
varhgim yadsimanin anlamu yoktur; ama bu glgler cok
.azmhktadlrlar. Endonezya milliyetileri, 1945'de Japon
isgalinin son aylarinda, gelecek Cumbhuriyetin anayasa
tae?,lagml yazmak t{izere masaya oturduklari’ zaman,
misliiman kanat, bazi ayricaliklar istemisti. (")rnegin v
Cumhurbagkanunin miisliiman olmasi zorunlugunu
anayasaya koymay: arzuluyorlard1.* Ancak bu istekle-
rin gogu gergeklesmedi ve miisliiman liderlerin biiyiik
kismu isteklerinde 1srarli olmadilar. Sadece bazi kdk-

-303 -




ISLAM ve DEMOKRASI

' tendinciler, drnegin koktenci Dar-iil Islam Hareketinin
- 6nderi Kartosuwirjo ve diger gruplarla uzlagmaktan
yana olmayan Kahar Muzakar wsrarlrydilar.

Her iki dinci lider, mevcut hiikiimeti devirmek ve
seriata dayali islami bir devlet kurmak amaciyla Grgiit-
ledikleri gerilla kuvvetleriyle, Bat1 Java'da ve Gliney
Celebes’de uzayip giden gerilla savaglariyla, geng
cumhuriyete gii¢ zamanlar yagattilar. Zaman zaman ig
giivenlige ve istikrara ciddi bir tehdit olugturdular; so-
nunda 1963’de hiikiimet kuvvetleri bu gerilla hareket-
lerini bastird, ancak ¢atigma, binlerce kiginin yagami-
na mal oldu. ‘

Endonezya’nin bagka kesimlerinde, 6zellikle Kuzey -

Sumatra’nin Aceh kentinde de benzer hareketler goz-
lendi, ancak hiikiimet, bu hareketleri notralize etmeyi
bagardi.

Kat1 kuralct islami yak1a§1m1n yaygn oldugu Aceh
kenti, son zamanlarda, “‘Aceh Merdeka-Ozgiir ve Bagim-
siz Acel’ hareketiyle bir kez daha mangetlere yerlesti.
Hareketin, hiikiimet tarafindan kabul edilen boyutla-

rindan daha genis oldugu anlagiliyor. Hareketin yan-

daslariyla askeri birlikler arasinda zaman zaman silah-
I catigmalar oldu; birgok k1§1 tutukland1. Bu hareketin
ayrilikgt mu kokten-dinci mi ya da her ikisi birden’'mi
oldugu belli deglldlr

Aceh’deki kritik durum, Endonezya nin timii igin

- tipik degildir. Oteden beri Aceh’in durumu ¢ok ozeldir
ve oradaki ayrilik¢t hareketin esinleri, Cumhuriyetin
ilk yillarina kadar geri gider.

Miisliimanlarin neden oldugu bagka bazi olaylar
vardir ki, tamamen farkli bir dogrultuyu gosterirler.
Ornegin 1989'da Endonezya toplumu, diizinelerle in-
sanin ani oliimiiyle sarsildi. Bu insanlarin ortak yan,
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ayn1 marka biskiivi yemis olmalariyds. Biskiivi Giiney
Sumatra’daki bir fabrikada tiretilmisgti. Toplumda hiz-
la yayiliveren soylentiye gore, bu biskiivileri, Warsidy
grubuna mensup miisliiman kardeglerini 6ldiiren gii-
venlik kuvvetlerine karg: intikam hissiyle kéktendinci
miisliimanlar zehirlemigti. Warsidy, kdktendinci miis-
limand1 ve Giiney Sumatra’daki bir din okulunda
yandaglarma cihad propagandasi yapiyordu. Polisin
uyarilarina Warsidy kulak asmadif: i¢in sonunda ¢1-
kan ¢atismada baz1 Warsidy miiritleri oldiiriilmiigtii.
I¢ine zehir katilmug ylyecekler soylentisi Endonez-
ya'nun bir ucundan &tekine orman yangim gibi hizla
yayiliverdi ve kat1 kuraler miisliimanlar kugkunun
odag: haline geldi ve sokaklarda taciz edilmege bag-
landilar. Ornegin bir keresinde, kati kurala miislitman

- kadnlarmin giydigi giysiler icinde sokaga ¢ikan iki ka- -
din halkin hiicumuna ugrad: ve karakola siginmak zo-

runda kaldilar. Karakolu saran 6fkeli halk yiginindaki-
lerin hepsi de miisliimand.-

Bu tiir olaylar, hiikiimetin. Oviindiigii birlik ve bera-
berligin, miisliimanlar arasinda dahi ne kadar kolay
bozulablldlgmm rnekleridir.

Ancak yine de Endonezya miisliimanlar arasinda
bir egilim, giderek daha belirgin hale gelmektedir: Ger-
ek islami bir yasam bi¢imini benimseyen ve bunu -
ozellikle kadinlar igin s6ylityorum- giyimleriyle agikca
gosteren Endonezya miisliimanlarmin sayis: istikrarh
bicimde artmaktadir. Endonezya’ya her gidigimde gor-
diigiim, sokaklardaki kalabaliklarin kompozisyonun-
daki degisikligin daha belirginlestigidir: giderek daha
¢ok sayida kadin ve 6zellikle kiz Sgrenciler, ‘jilbab’ de-
nen miisliiman giysilerine biiriinmektedir. 2000l yu-
larda Islamm diinyada egemen unsurlardan biri haline
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gelmesi beklenebilir. fste 0 zaman Endonezya’da devle-
tin islami ilkelere uygun bicimde yeniden diizenlenme-
si sorunu Endonezyalilarin kargisina dikilebilir.

Sonug

Biitiin bu tahliller cergevesinde, Endonezya’da Pan-
ca Sila demokrasisine alternatif olabilecek bir ¢oziim
goriinmiiyor. Gergi Panca Sila’nin birgok zayif .noktas1
vardir. Devletin propaganda mekanizmalariyla Panc.:a
Sila’ya bir¢ok meziyet yakistirilmgtir. Birden gol.<. etnik
gruplu Endonezya’da biitiin gruplar arasinda miisave-
re yoluyla goriig birligi saglama savina kar§1l1k‘tep.e-
den inmeci bir yaklasumla Panca Sila deforme ec?ﬂ_rmg—
tir. Ama yine de bu resmi ideoloji, ulusun kaderini be-
lirlemede bazi temel sorunlar: ¢ézmiistiir: ' .

Herseyden 6nce, Panca Sila ideolojisir.un zekl'ce

konmus ilk ilkesiyle, yani “Tarnrinin birligine mz.z.nma”’ﬂ-
kesiyle, niifusun dort ana din grubu, mﬁslumanla-r,
hristiyanlar, hindular ve budistler arasmda}, ortfak bir
payda bulunmustur. Ger¢i hindularla budlstle'rlr}., bu
ilkeyi kendi dinsel inaniglarina uyarlamalar%, bir ol¢ii-
de hayal giiciinii zorlamalarinu gerektirmistir ama, bu
agtlmistir. Liibnan ve Hindistan gibi, dinlerararasi ca-
tismalarla insanlarin birbirini ('jldijrdiigﬁ ulkeler 8oz
oniinde tutulursa, Endonezyalilarin kiigtik bir mucize
basardiklar1 sdylenebilir. Panca Sila'min bu ilk 'ill-<ve.si,
Anayasaya da konmugtur:’ “Devlet, Tanrimn blrl'zgz'ne‘
inanma esast tizerine kuruludur. Devlet herkese, kendi dini
ve inancina gore ibadet etme 0Ozgiirliigiinii giiven altina
alwr.” -

-1966 tarihli’ Basin Kanunu, “Basinin Iglevi, Gorevleri

ve Haklar1” baghgin tasiyan 4 ve 5'inci maddeleri basin
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ozglirliigiinii giiven altina almaktadir. Herseyden énce
madde baghgindaki kavram siralamas: ilginctir. Ayn-
ca, basin 6zgiirliigiiniin, ulusa kars1 sorumlu davran-
ma temelinde ve 2'nci maddenin 1'inci ve 2'nci fikrala-
rinda belirtilen gérevlerini yerine getirmesi ¢ergevesin-
de gecerli oldugunu da kanunun 5'inci maddesinin
2'nci fikrasi agikca belirtmektedir, _

Bu gorevlerden biri, basinin ‘1945 Anayasasini ve
Panca Sila'y1, samimiyetle ve diiriistce savunmasi, destekle-
mesi ve pratige gecirmesi’dir. Basiin bir diger gorevi,
‘emperyalizme, somiirgecilige, yeni somiirgecilige, feodaliz-
me, liberalizme, komiinizme ve fagist diktatorliige karst mii-
cadelede birlegik, ilerici ve devrimci bir 8ti¢ kurmak’'tir.

Malezyalilar “liberal’ terimini olumlu anlamda kul-
lanmakta pek sikintiya diigmezken®, Endonezya’da
yasa yapialar, Bati igin ok degerli olan “liberalizm’ kav-
ramin, kotii saydiklan diger kavramlaria yanyana ge-
tirmeyi ¢ok dogal bulmuslardr.

Ancak Panca Sila ile Anayasa arasinda cok 6nemli
bir bagka iligki, Anayasanin 29'uncu maddesinde ifa-
desini bulur. Maddeye gére, Tanrinin birligi ilkesi iize-
rine kusku cekme cesaretini gésteren, ya da Voltaire
veya Sartre diigiincesi tiiriinden Ozglir diisiinceyi sa-
vunan kigiler, tanr1 tanimazhk propagandasi yapma-
mug-olsalar bile, dini halkin goziinde gliliing gbsterme-
ge calistiklar icin Ceza Kanununa gore en agir sekilde
cezalandirilirlar. I

Bu hitkmiin nasil uygulandigma iliskin bir érnek
vermek isterim. Bir derginin Genel Yayin Yonetmeni,
Endonezya’da en popiiler olanlar listesinde Muham.-
med Peygamberi, iyi tanman bir pop sarkicistyla aym
siraya koydugu i¢in, 1991'de dine kiifiir ve basm kanu-
nuna muhalefetten 5 y1l hapis cezasina carptirlmistir.
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Kararin temiz edilmesi, sonucu ¢ok fazla degistirme-
mistir. Sadece ceza 5 yildan 4.5 yila indirilmis, dine kii-
fiir iddias1 kabul edilmemis, sadece basin kanununa
muhalefet iddias1 gegerli bulunmustur.

Bu mahkeme kararim1 Alman dostlarimla tartistim.
Cezanin siddeti, iizerlerinde darbe etkisi yapti. Pey-
gamberle pop sarkicisinin listede ayn1 derecede yer ali-
sini sordugum zaman, omuz silktiler: ‘Ne olur ki’, dedi-
ler, “Batimin hristiyan diinyasinda herkesi biiyiileyen Ame-
rikan miizikalinin adi ‘Stiper Star Isa’degil mi?”. Benim
Endonezyali dostlarimin ¢ogu ise tam tersini diisiinii-
yorlar; Genel Yayin Miidiiriine verilen cezann az bile
oldugunu, ciinkii yaptigimin dince kiifiir oldugunu
sOyliiyorlar. - ‘

Bu yaklagim bize, Bati liberalizminin ve hoggoruli
toplum yaklagiminin Endonezya’da herhangi bir sans1
olmadigim gosteriyor.

Endonezya anayasasini yazanlar, Islami resmi dev-
let dini olarak kabul etmekten dikkatle sakinmiglardir.
Giiniimiiz Endonezya Cumhuriyeti, islami bir devlet
degildir; ama resmi devlet ideolojisini “Tanrinn birligi’
temeline oturtmasiyla ve liberalizm ya da komiinizm
gibi temel kavramlar reddedisiyle, liberal laik bir dev-
let de degildir.

Ikincisi, Panca Sila’nun “iilkenin boliinmez biitiinlii-
gii” ilkesinin, tiniter devlet dogrultusunda kararli bi-
cimde yiice tutulmast da énemli bir bagaridir. Cografi
anlamda ¢ok genis olan, i¢inde bir¢ok etnik grup bu-
lunduran Endonezya’nin parga parca boliinmesini ve
Balkanlara doéniigmesini 6nleminin tek yolu belki de
budur. , o

- Uglinciisii, Endonezya devlet felsefesinin esitlikgi-
lik ilkesi, Islamin cok egemen oldugu bir toplumda,
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kadimin kurtulusu acisindan saglanan biiyiik boyutlu
gelismenin yolunu hazirlamistir. Koktenci islami ina-
ruglari olanlar dahil, Endonezyal kadinlar pege tak-
mazlar. Endonezya’nin ulusal giysisi kebaya kadina,
disilik ve zerafet kazandirir.

Kadimlar araba kullanr, pilotluk yapar, hatta yolcu
gemisi kaptanli§ yaparlar; yargic, avukat, iiniversite
hocasidirlar; is hayatinda yer tutmuglar, basarih is-ka-

“dmi olmuslardir; biiyiikelci olanlar: vardir. Yeni Suhar-

to hiikiimetindeki bakanlardan ikisi kadindur.
Endonezyalilarda, Bat1 emperyalizmine ve sémiir-
gecilige karst verdikleri yiizyilhik devrimci miicadele

.sonunda kendilerine 6zgii bir devlet kurmus olmanin

ulusal onuru ve gururu da ¢ok: belirgindir.

Eger Endonezyalilar, eski erdemli ‘Endonezyali kim-
ligi'ni yeniden canlandirabilirlerse; ‘oybirligine kadar
miugavere’ goriiglinii yeniden yasamin pargasi yapabi-
lirlerse; ya da simdiki tepeden inmeci yOnetimin yeri-
ne demokratik karar alma mekanizmalarini ornegin
oybirligine erismek icin miisavere ilkesini uygulayan
parlamento mekanizmasini gerceklestirebilirlerse;
haksiz kazancin belli ellerde toplanmasin Onleyerek

‘ulusal gelirin adil béliigiimiinii bagarabilirlerse;

O zaman Endonezya Cumhuriyeti birden ¢ok etnik
gruplu, birden ok kiiltiirlii ve birden ¢ok dini olan
ama uyusum ve i¢ baris iginde, sosyal adalet diizenin-
de birlikte yasayan bir toplum olma sansm elde etme-
mesi igin neden yoktur. ,

Ama itiraf etmeliyim ki, bu bir varsayimdir ve En-
g'(;nezya ulusu gelecekte farkli gelismelerle kargilaga-

ilir.
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MALEZYA

Malezya, 13 devletten olugan, 16 Eyliil 1963'de ku-
rulmus bir federasyondur. Malakka yarimadasmdaki
11 Malaya- devletinin, Singapurun ve kuzey Bor-
neo’daki Sabah-Saravak’in birligidir. 1965’de Singapur
federasyondan ayrilmis, bagimsiz devlet olmusgtur.

Malezya Federasyonu anayasali monargidir; Ma-
lakka yarim adasindaki federe devletlerin geleneksel
islami - Malaya hiikiimdarlari, bes yilda bir olmak tize-
re sirayla Federasyonun Krali olurlar.

Parlamento iki meclislidir; Temsilciler Meclisi ile

Senato’yu igerir. Senato, federe devletlerin temsilcile- -

rinden kurulmugtur.. Federe devletlerin ayrica kendi
yerel parlamentolar da vardir. \

Malezya Anayasas1 garip bir melezdir. Ya da daha
olumlu bir yaklagiumla, gerekli bir uzlagidir; o toprakla-
ra dzgii, geleneksel islami hiikiimdarlik sistemi ile ba-
t1 tiirdi, siyasal partilerin ¢ogulculuguna ve serbest se-
cimlere dayali modern parlamentolu demokrasinin
uzlagisi ya da karmasidir. Islami hiikiimdarlar, ayni za-
. manda Malaya devletlerinin dini ba§1d1r

Malezya’run, bariscil bir yolla Ingiltere’den bagim-
siz hale gelisinden bu yana Federasyon, belli-bagh ti¢
etnik grubu temsil eden bir koalisyon ya da ittifak ta-
rafindan yonetllmektedlr Tttifake olugturan li¢ parti-
.den biri Birlesik Malaya Ulusal Orgiitii, Malaya Cin
Asosiasyonu, bir de Malaya Hint Kongresi’dir. Bunla-
* nn yan sira, milliyetci, islami iki kiigiik partiyle Cinli-
lerin Malezya Halk Hareketi de siyasal yagsamda yeri-
ni almugtir.

330 bin kilometre kare genisli§indeki Malezya'nin
niifusu 18 milyondur. Niifusun yiizde 53 kadar1 Mala-
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ya yerlisidir, ylizde 34 kadar Cinlidir, yiizde 10 kada-
1 Tamil agirhikh Hintlidir. Geri kalan kiiciik azinlik ise
daha cok Borneo’daki yerli etnik gruplardar.

Malaya yerlilerinin hepsi miisliimandir ve Endo-
nezyalilara bakisla, daha kati-kurala bir islami inang
tagirlar. Devletin resmi dini islam’dlr; ama Anayasa,
farkli dinlerin ézgiirliigiinii giiven altina almistir.

Resmi dil Malaya dilidir; Endonezya’nin diline ¢ok
yakindir. Ama, dogu Malezya’daki kabile dilleri gibi
Ingilizce de baz kogullarda resmi dil sayllmaktadir.
Buna kargilik Cince, Tamilce, Hintge ve diger g¢men
dilleri, resmi dil imtiyazini elde edememistir.

. 1957 Anayasasinda, keyfi tutuklamadan 6zgiirliik,

s0z, toplanma, egitim 6zgiirligii gibi bir¢ok zgiirliigii

siralayan uzun bir temel sivil haklar listesi yer alir. Bu
cergevede, hala gecerli olan 1945 Endonezya Anayasa-
sinin, boyle uzun bir kisi hak ve ézgriiliikleri listesi
icermeyisi ve dzgiirlitk sdzciigiiniin sadece iki yerde,
‘derneklegme ve diigtince ozgiirliigii’ ve ‘ibadet dzgiirliigi’
seklinde yer aligt dikkate deger. Ama yine de Malez-
ya'da, I¢ Giivenlik Yasasma dayamilarak zaman zaman
yuzlerce kisi, siyasal nedenlerle gézaltina alinmakta ve
yargilanmaksizin alakonmaktadir. Bunlar daha ¢ok Sa-
bah’daki (Borneo) ayrilikgi hareketlerle baglantil tu-
tuklamalardir.

Gergek Durum,
Sorunlar ve Coziim Stratejileri

Etnik gruplar karmas - bir yanda Malaya yerlileri,
bir yanda gégmen Cinliler ve Hintliler- Malezya’y1 po-
tansiyel bir barut ficisi yapmugtir. Etnik sorun, tiim &te-
ki sorunlan golgelemektedir. Biitiin hiikiimetler, bu
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" akmazdan geliskin ve isleyebilir bir model bularak
kurtulmak igin ¢irpinmaktadirlar. ‘

Yeni devlet felsefesi RUKUNEGARA (s6zciik anla-
mu devletin ilkeleri), Malayli'min erdemlerini, islami
degerleri ve modern yonetimin liberal, ilerici fikirleri-
ni icerir. RUKUNEGARA, uyusum yerine kutuplagma
egilimi gosterecek Slgiide birbirine zit olan farkl esin-
' leri ve cikarlar1 uyumlama ve uzlagtirmanin umutsuz
cabasi diye tamumlansa yeri vardr.

"Malaya yerlileri, Endonezyalilar gibi kendilerini
‘Bumiputera - topragin evlatlary diye tammlarlar. Ingiliz-
lerin, kauguk plantasyonlarmda ve ‘madenlerde cahs-

tirmak iizere gdgmen isci olarak getirdikleri Cinlilerle

Hintliler, Malaya yerlilerine gore, ulusal gelirin buiyiik
bir kismum kendilerine almakta, yerlilere kiigiik bir
pay birakmaktadirlar. Ingilizler ayrlinca, onlarmn bi-
raktigy plantasyonlar ve madenler, neredeyse tiimiyle
Cinlilerle Hintlilerin eline ge¢migtir. Iscilikten, g1k igve-
renler sirufina atlamiglardir. Buna kargilik Malaya yer-
lileri ciftcilik ve balik¢ilik gibi geleneksel iglerini siir-
diirmiiglerdir. Bagimsiz Malezya Devleti kuruldugu
. zaman da zaten limited sirketlerin sadece ylizde 2’si
Malaya yerlilerinin elindeydi.

Bugiin ortalama bir Cinli ya da Hintli, ekonomik

bakimdan, bir Malaya yerlisinden iki Kat hatta daha-

fazla miireffehtir. Rehavet igindeki Malaya yerlileri,
- kazanilan bagimsizlikla birlikte, ekonomik olarak ken-
- di iilkelerinin efendisi olmadiklarm, bu ayr1ca11g1 ca-
liskan gocmenlere kaptirdiklarini geg gormiiglerdir.
Etnik gruplar arasindaki gerilimi tirmandiran eko-
nomik bunalim, Malaya yerlilerinin bu duygularim
daha da giiglendirmigtir. Patlama Mayis 1969’da ol-
mugtur. Cogunluk niifusu Cinli ve ‘Hintli olan baskent
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Kuala Lumpur'daki siddet olaylarinda, iki giin icinde
cogu Cinli 1000:den fazla insan 6ldiiriillmiistiir.

Kuala Lumpur'u esi goriilmemis bir karsilikli nefret
ve vahget dalgasinin igine ¢eken bu ayaklanmalar: ha-

. zirlayan neden sadece sosyo-ekonomik degil, ayni za-

manda siyasaldir. O zamana kadar ¢ok basarili olan
partileraras: Ittifak; o birligi olusturan ti¢ etnik parti-
nin birgok tiyesi arasindaki derin huzursuzluk ve do-

~ _ yumsuzluk nedeniyle 1969'da kayalara oturmustur.

Koalisyonun siirebilmesi icin Ittifakin ortaklarmna ve-
rilmesi kacinilmaz olan édiinler, daha kéktenci unsur-
lar tarafindan Malaya yerlilerinin ¢ikarlarimin Cinliler-
le Hintlilere satilmasi bi¢iminde degerlendirilmistir.
Ginlilerle Hintliler de aynm1 duygular1 Malaya yerlileri
icin tagimaktaydilar. Muhalifler, her iki kampta da
kendi partilerini kurmuglardir. Bu yeni partller 1969
secimlerinde dikkate deger bir bagar1 elde etmisler, bir-
kag federe devlette Ittifak: iktidardan diisiirmiisler, Fe-
'(ciieral Parlamentoda da ‘yenilginin esigine getirmigler-

ir. ‘ :
Secimdeki biiyiik zaferin sarhosluguyla kendinden
gegen Cinli ve Hintli gengler Kuala Lumpur sokakla-
rinda biiyiik gosteri yiiriiyiisleri diizenlemigler ve Ma-
laya yerlilerini hedef alan ‘Aborijinler ormana doniin’ ya

da “‘Kuala Lumpur artik Ginlilerindir’ gibi sloganlar at-

muglardir. Kalabalik kent merkezinde biriktikce kigkirt-
malar artmis, miisteh¢en hareketlerle miisliiman ka-
dinlara hakaret edilmis, bunun tizerine Malaya yerlisi
erkekler parangalarimi® gekerek ¢ilginlar gibi kalabali-
gin arasina dalmugtir. Polis denetimi elden kagirdig:
icin ordu ‘yardima cagirilmustir. Olaganiistii hal ilan
edilmis ve parlamentolu yonetim askiya alinmusgtir.
Parlamentolu demokrasiye doniis 1971'dedir. 1969
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olaylari, biitiin etnik gruplarin-zihninde ve siyasa1 par-
tilerde derin izler birakmustir. Yeni Bagbakan Tun Ra-
zak, ilkin bazi federe devletlerde, muhalefetin cogun-
lukta oldugu, Ittifakin azinlikta oldugu hiikiimetler
kurmusg, bdylece kargihkll giiven havasmi yeniden
sagladiktan sonra, Ittifaki, miisliimanlarin partisi olan
PAS’a ve Cinlilerin partisi Gerakan’a agmigtir. Boylece
yeni Ulusal Cephe dogmustur. Giiniimiizde de Malez-
ya’y1 bu cephe, rahat bir ¢cogunluga dayanarak yonet-
mektedir.

Bu miitareke havasi, tehlikenin gectigi, Malezya’da-
ki etnik gruplarn artik elele parlak bir. gelecege birlik-

te yiiriiyecekleri sanisiru yaratmamalidir. Malezya top--

lumunda birbiriyle catisan bircok akim vardir ve o
akimlarin konumu, bu iyimser goriisii dislamaktadar.
Malaya yerlilerinin hakim bulundugu hiikiimetin
ve sivil idarenin, ‘Bumiputraizm’ denen bir kota siste-
mini uygulamaktaki inatg1 politikasi, Cinlilerle Hintli-
lerin kutuplagmasin azaltmaga yardimci olmamakta-
dir. Bu politikaya gore, Malaya yerlilerine,sosyal yasa-
ma, egitim ve is yasamuna katilimda, belli bir kota ay-
rilmaktadir. Ornegin devlet miilkiyetindeki isletmeler-
de iglerin yiizde 30-50’si, ya da tiniversite yonetiminde
10 makamdan 9u Malay yerlilerine tahsis edilmekte-
dir. :
Yeni kurulan isleri, esas itibariyle Malaya yerlileri-
. ne verme siyaseti, Grnegin bir taksi firmasma lisans ve-
rilecekse, bunun bir yerliye:verilmesi seklindeki kati
siyaset, istenmeyen sonuglar dogurmaktadir. Ornegin
Cinli yatirimc1 bir Malaya yerlisi bulmakta, lisans
onun adina alinmakta, ama firma yine Cinliye calis-
maktadir. Bu gelisme, Malaya yerlilerinin yonetim ye-
teneklerini ve yatinmcihigini tesvik amacin giiden hii-
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kiimetin siyasetini de sonunda ise yaramaz hale getir-
mektedir.

1957 Anayasasinda yapilan bir degisiklikle, anaya-
sal bir esas haline getirilen ‘Bumiputeraizm’, resmi dev-
let ideolojisinin, homojen bir Malezyal: kimligi yarat-
maya doniik esitlik ilkesine de ters diigmektedir.

Etnik gruplar arasindaki celigkiyi daha da siddet-
lendiren bir bagka gelisme, koktendinci Bagbakan Yar-

‘dimas1 Enver Ibrahim’in, islami degerleri iceren 11 il-

keyi, resmi devlet felsefesine dahil ettirmesi olmustur.
Evrensel oldugu gerekgesiyle bu islami degerlere, Ma-
lay yerlisi olmayanlar dahil biitiin Malezyallarmn uy-

‘mas1 zorunlulugu getirilmistir.

Malezya’da etnik gsiddet ve irk nefreti §1md111k uy-
kudadir, ama evcillestirilmis degildir.

-315 -



ISLAM ve DEMOKRASI

NOTLAR

1. Niifusun artis orani yillik yiizde 2'dir. 2000 yiinda Endonezya
niifusunun 216 milyon olmasi beklenmektedir.

2. Icigleri Bakanimin saka yapmadig: §mdan,bellidir: 1989'da Ban-
dug’daki Teknoloji Enstitiisiinii ziyareti sirasinda 6 6grenci bakam pro-
testo etmis ve bu yiizden gengler 3 yilla 8.5 y1l arasinda degigen hapis
cezalarina carptirilmiglardir. Bu gengler 30 ay hapishanede kaldiktan
sonra saliverilmiglerdir. . ‘ )

3.. Dogu Timor'da, bagimsizlik igin savagan ve daglarda Endonezya
birliklerine karg: direnen, komiinist yanlsi yiizlerce Fretilin gerillast

. vardir. Ama bu ayr1 bir sorundur. Endonezya Dogu Timor'u ilhak ettik-
ten sonra 1974'de ortaya gikmustir. Dogu ‘Timor’fm ilhakmu Birlegmis
Milletler tamimarmustir. Bu ithak girisimi Endonezya’mun uluslararasi iti- -

* barin1 zedelemistir. : ‘

4. Bir olasihkla Sukarno, Dr. Sun Yat-sen’in, “ulusal onur”, “demok-
rasi” ve “halkin refah1” seklindeki ti¢ ilkesinden esinlenmistir.

5. Birgogu Kelime-i sahadet getirmeyi dahi bilmezler. Bunlar daha
¢ok Orta ve Dogu Java’da yagayanlardir. Ne var ki Bat1 Java'min daghk

" kesimlerinde yagayanlar, Java'lilardan farkli bir etnik gruptur ve onlar
kurallara daha bagh miisliimanlardir.

6. Miisliimanlarmn bu istegi, fiilen gerceklesmigtir. Hem Sukarno,
hem Suharto ikisi de muslitman Cumhurbagkanidirlar. Sukarno’ya ra-
kip olabilecek olan Dr. Muhammed Hatta da miisliimandi. Gelecek
cumhurbagkarunun da miisliimanlar arasindan gikmasi beklenir.

7. Taratma Bakanlifimin “Media Massa 1987” almanagmdan.

8. Malezya’nin resmi devlet ideolojisi RUKUNEGARA'nin dérdiin-
cii hedefi, g6yle belirlenmigtir: “Bizim {ilkemiz Malezya, zengin ve gegit-
li kiiltiirel gelenegine liberal bir yaklagim giiven altina alir.” (Digigleri
Bakanhiginin ‘Malaysia in Brief adh kitabindan).

9. Ne gariptir ki, “bumiputera” yerli bir sézciik degildir, Sanskritge-
dir. “Bumi-toprak”, “putera-ogul” demektir.

10. Bir tiir pala.
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YAZARLARIN OZGECMIsI

YURDAKUL FINCANCI

Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi mezunudur. 1953 yi-
Iindan itibaren Son Havadis, Zafer, Ulus, Cumbhuriyet, Hiirriyet
‘ve Milliyet gazetelerinde muhabirlik, istihbarat Sefligi, Yaz1 i§-
leri Miidiirliigii ve' Haber Miidiirliigii yapmustir. 16 yil siireyle
Londra’da BBC'de program yapincisi olarak calismgtir. Cahg-
malan arasinda "Anlatamadim Gitti" ve "Giiniimiizde Sosyal De-
mokrasi" ve “Demirel, Demokrasinin Duraklama Yillary” adh ti¢ ki-

tap; "Avrupa Komiinizmi", "Planh Kalkinma ve Sosyalist Planlama",

"Somiirgecinin Yeni Oyunu: Zimbabwe Anayasast" gibi monografi-
ler ve ¢ok sayida kitap gevirisi vardur. '

ABDULLAHI AHMED AN-NA'IM :

Hukuk alaninda yiiksek 6grenimini Sudan’in Hartum Uni-
versitesinde, doktorasini Edinburg Universitesinde tamamla-
mugtir (1976). Hartum, California, Saskatchewan (Kanada) ve
Uppsala (Isveq) Universitelerinde Ggretim diyeligi yapmustir. Is-
lamda reform hareketinin 6nde gelen temsilcilerinden biri olan
Profesér An-Na'im, 1983-84’te hakkinda hic¢ bir suglama olmadi-
g1 halde Sudan’mn o zamanki Bagkani Numeyri'nin emriyle hap-
sedilmistir. Insan haklari, dinsel ve ulusal azinliklarin haklart
konularinda gok sayida eseri olan An-Na’im’in baghca kitaplari,
Insan Haklari'nda Kiiltiirleraras: Kargilagtirma (1991), islamda Re-
forma Dogru: Temel Ozgiirliikler, Insan Haklar: ve Uluslararas: Hu-
kuk (1990) ve afrika’da Insan haklar: (1987).

REINHARD SCHULZE

Prof. Dr. Reinhard Schulze, Bonn Unive;site’sinde islam Bi-
limleri, Semitistik ve Romanistik Ogrenimi gormiistiir. 1981'de
doktorasim tamamlamustir; 1987 de profesér olmusgtur. 1987-92
yillar1 arasinda Bochum ve Bonn Universitelerinde Ogretim tiye-
ligi yapan Prof. Schulze, halen Bamberg Otto-Friedrich Univer-
sitesinde Islam Bilimleri alaninda calismaktadir. Schulze’nin Is-
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lam ve politika, fslam kiiltiirii, Giineydogu Asya'da islam, 18.
ve 19. yiizyillarda Islam diinyas: konularinda yayimlanmis ki-
tap ve makaleleri vardir.

JOHN ESPOSITO

ABD'nin Massachussetts eyaletindeki College of the Holy
Cross Universitesi 6gretim iiyesidir. Harvard ve Oxford iiniver-
sitelerinde 6gretim {iyeligi yapmgtir. Sudan ve Tunus’tan Ma-
lezya ve Endonezya’ya kadar Islam diinyas iizerine incelemele-
riyle iinlii olan Prof. Dr. Esposito, yaymna hazirlanmakta olan
Modern Islam Diinyas1 Ansiklopedisi’nin editoriidiir. Cok say-
daki eserlerinden bazilar1 Demokratiklesme ve Islam, Islam ve Siya-
set, Iran Devrimi ve Diinya Capwndaki Etkileri, Din, Siyaset ve Top-
lum ve gegis Doneminde Islam adl kitaplaridur.

RU$EN CAKIR »

1962 yihinda Hopa'da dogmustur. Galatasaray Lisesi'ni bitir-
mistir. 1985'de Nokta dergisinde gazetecilige baglanug, Tempo,
Cumbhuriyet ve Milliyet'te cahismugtir.

" Ayet ve Slogan, Tiirkiye'de Islami Olugumlar” (Metls Yaynlari,
kasim 1990 6 basky), "Vatan Millet Progmatizm, Tiirk Saginda Ide-
olo]z ve Politika" (Hidir Goktas ile birlikte, metis, Eylil 1991),

"resmi Tarih Sivil Arayis, Sosyal Demokratlarda ideoloji ve Po-
litika" (H. Goktas ile birlikte, Metis, Ekim 1991), "Sol Kemalizme
Bakiyor" (Levent Cinemre ile birlikte, metis, Aralik 1991), "Ne Se-
riat Ne Demokrasi, RP"yi Anlamak” (Metis, Nisan 1994) baghkh ki-
taplar yaymlanmugtir.

Tiirkiye’deki islami hareket {izerine yazilari, Inglhzce Fran-
sizca ve Arapga dahil olmak iizere gesitli dergilerde yaymlanan
Cakir, Marmara Universitesi Fransizca Kamiu Yonetimi Bolii-
mit'nde "cagdas Islami Siyasi Diigiince ve Tiirkiye" konusunda
ders vermektedir.

NILUFER GOLE

Bogazici Universitesi sosyoloji béliimii 6gretim iiyesidir.
Doktorasini Paris’te Ecole Des Hautes Etudes en Sciences Politi-
que’de yapmus, avrupa’daki "Yeni Toplumsal Hareketler" tizeri-
ne cahsmustr. Institut d’Etudes Politiques de Paris’de (FNSP)
konuk égretim iiyesi olarak dersler veren Prof. Dr. Gole, Centre
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d’Etudues et des Recherches Internationales’e (CERI) aragtirma-
a1 olarak davet edilmigtir. Islamc1 hareketler, siyasi seckinler ve
styasal kiiltiir iizerine, gesitli kitap ve dergilerde yayimlanmg
makaleleri ile Miihendisler ve Ideoloji ve Modern mahrem adh iki
kitab1 vardir.

© SABRI SAYARI
Yiiksek Ogrenimini ve siyaset bilimi dalinda doktorasim
ABD'nin Columbia Universitesi'nde tamamlamistir. 1971-73

-arasinda Rutgers, 1974-84 arasinda Bogazici Universitesi'nde

Ogretim iiyesi olarak ders veren Prof. Sayari, 1985-91 arasinda
Rand Corporation’da danigmanhk yapmigtir. Halen ABD’de
Ulusal Bilimler Akademisi'nin Ulusal Aragtirma Konseyi biin-
yesindeki "Demokratiklesme Sorunlan" béliimiiniin yoneticili-

gini yiiriitiiyor. Sayari'min otoriter rejimlerden demokrasiye ge-

¢is; Orta Dogu’da ve Tiirkiye'de islam ve politika konularmda
¢ok sayida yayin bulunuyor.

FEHMI KORU

Zaman gazetesi bagyazari olan fehmi Koru, 1973 yilinda iz-
mir Yiiksek Islam Enstitiisi'nden mezun olmustur. 1982'de
Harvard Universitesi'nden master derecesi almigtir. 1976-80
arasinda Akyay Kaynak Yayinlan editorliigiinii yapmustir. 1980-
82 arasinda ABD’de Massachussets Institute of Technology’de
ve Uluslararasi Arastirmalar Merkezi'nde aragtirmac olarak ca-
igmgtir. 1985'te Hazine ve Dig Ticaret Miistesarli1, 1985-86 ara-
sinda DPT miisavirliklerinde bulunmustur. Koru’nun Mekke'de
Ne Oldu? adli bir kitab: ve cesitli cevirileri vardir.

'MARVIN ZONIS

Yiiksek dgrenimini Yale ve Harvard Universitelerinde, siya-
set bilimi dalindaki doktorasini Massachussets Institute of Tech-
nology’de yapmugtir. Halen Chicago Universitesi'nde Uluslara-
ras1 Politik Iktisat, Eski Sovyetler Birligi'nde Siyaset ve Siyaset
Psikolojisi dersleri vermektedir. Prof. Zonis ‘in iran, SS€B, ABD
dis politikasi, uluslararasi politika konularinda pek ¢ok yaym
varduwr. Baglica eserleri Biiyiik yenilgi: fran Sahi'nin Devrilmesi
(1991), Humeyni: Iran Islam Cumhuriyeti (1987) ve Iran'in Siyasi
Eliti (1971) baghkl kitaplaridir. Prof. Zonis, Dogu Avrupa’da ko-
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miinizm sonrast kurulan hiikiimetlere siyasi ve iktisadi konu-
larda danigmanlik da yapmaktadar. ’

ISTIYAK AHMED

Isve¢'in Stockholm Universitesi Siyaset Bilimi B6limii 6gre-
tim iiyesidir. Yiiksek 6grenimini Pakistanin Pencab Universite-
sinde, siyaset bilimi dalinda doktorasin Stockholm Universite-
sinde yapmugtir. Siyaset teorisi, Islam, Orta Dogu ve Giiney As-
ya'da Siyaset konularinda dersler veren Dr. ahmed’in baghca
yaynlari, “Islam Devleti Kavrami: Pakistan’daki Ideolojik tartigma-
nin analizi” (1985) adh kitab: ile "Hindistan'da Sih Ayrikgihgr ve
Hulistan Kavrami", "Islam ve Korfez krizi sirasinda Pan-Arabizm”,
"Kuveyt igin Fetoa" baglikl makaleleridir.

KLAUS PATZOLD: 1971'den bu yana Hamburg Universite-

si Uluslararas1 Akademik, Iligkiler “Bﬁrosu direktorii olan:Dr.

- Klaus Patzold, yiiksek 6grenimini ve doktorasin Kiel ve Ham-

burg Universitelerinde tarih, Austronezya dilleri ve kiltiirleri,
dilbilim ve islam incelemeleri dallarinda yaprmgtir. 1968-71 ara-
smda Hamburg Universitesi Endonezya ve "Malaya-Polinezya
Dilleri ve Kiiltiirel Enstitiisii'nde dersler veren Dr. Patzoldun
Endonezya ve Malezya’mn dili, kiiltiirii ve siyasal yagamu iize-
rine incelemeleri yayimlanmigtir. '
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